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INTRODUCCION

Después de los atentados a la sede del semanario Charlie Hebdo, perpetrados por musulmanes
fundamentalistas el 7 de enero de 2015 en Paris, se reanima la discusion acerca de la situacion de
la comunidad musulmana en Francia, debido a la respuesta que la sociedad francesa ha tenido

hacia los musulmanes demostrando actos y actitudes islaméfobas.

Por otro lado, las noticias recientes acerca de las actuaciones del El (Estado Islamico), como
masacres, atentados a infraestructuras, destruccion de reliquias historicas y demas actos
terroristas que se han cometido en Siria, Irak o Libia, se pueden considerar una amenaza directa
generada por los fundamentalistas musulmanes, y parecieran dar sustento al miedo que se vive
en Francia respecto al Islam. Sin embargo, el miedo se ha generalizado a todo lo que sea

musulman, o pertenezca al Islam y por consiguiente a los individuos que practican esta religion.

Posterior a los atentados cometidos contra la sede de Charlie Hebdo, los ciudadanos
musulmanes residentes en el pais galo, manifestaron tener miedo por las represalias que se
pudieran tomar en su contra, la islamofobia! se hizo evidente desde el 11 de septiembre de 2001
por los atentados de las Torres Gemelas en Nueva York, y se ha recrudecido con estos hechos

recientes (Achcar, 2015).

1 Se hace el uso de cursiva para la palabra islamofobia debido al debate académico que existe entorno al significado
del concepto y su aceptacion.



Francia es el pais con mayor nimero de musulmanes en Europa, la poblacion musulmana
corresponde al 7,5 % del total de habitantes (Pew Research Center, 2015a), por lo tanto, las
acciones que a escala global se desarrollen contra la comunidad musulmana van a tener serias

repercusiones en Francia.

La discriminacion que padecen hoy los musulmanes no es exclusiva de Francia; los
movimientos islamofobos que crecen en Europa son el resultado de una compleja historia
asociada al eurocentrismo, el racismo, y la marginacion de todo lo que no se considere europeo,

lo que genera un choque y tensiones entre las dos culturas.

Las diferencias entre Oriente y Occidente han sido una lucha constante por rescatar valores
acordes a sus respectivas culturas e identidades colectivas; con el paso del tiempo la busqueda
desesperada de ambas culturas por conservar una esencia propia que diferencie la una de la otra,
despertdé movimientos extremistas, como resultado de la historia colonial que Europa ejercio

sobre Cercano Oriente y el Magreb, y especialmente Francia en Argelia.

El Islam desplaz6 al cristianismo y se consolidé como la religién predominante de Cercano
Oriente y el Norte de Africa, lo que provocé que el Islam fuese visto por los europeos como un
enemigo que amenazaba los valores occidentales cristianos, pues el mundo cambiante de Europa

rompid los esquemas tradicionales que para los musulmanes eran inquebrantables.

Francia se convirtié en la cuna del pensamiento liberal gracias a la Revolucion Francesa, y a
partir de este evento se constituy6 uno de los principios mas relevantes para el Estado francés: la
separacion absoluta de la iglesia y el poder politico. Sin embargo, al intentar garantizar los
Derechos de los Ciudadanos el Estado Francés radicaliza su postura laicista afirmando una

posicion anticlerical.



El argumento central de este trabajo consiste en entender que la consolidacion histérica de la
identidad francesa es la principal responsable de generar aquellos sentimientos islaméfobos, que

son consecuencia del arraigado nacionalismo y el extremo laicismo francés.

Para tratar esta problematica, en la investigacion se ha planteado un objetivo general que
consiste en analizar los impactos del sentimiento islaméfobo de la sociedad y de las instituciones
francesas en los distintos tipos de violencia direccionados a la comunidad musulmana en Francia,

y la dificultad del multiculturalismo producto de la construccion de una identidad francesa.

Buscando cumplir a cabalidad el objetivo general de este trabajo, se han propuesto tres pasos
a seguir, primero se debe estudiar el aspecto historico de la rivalidad Oriente — Occidente en
Francia, desde la perspectiva cultural y religiosa para entender el aumento de la islamofobia a
partir de los atentados del 11 de Septiembre; segundo se pretende identificar y relacionar los
diferentes tipos de violencia que vulneran las libertades de la comunidad musulmana en Francia
a partir de la definicion de la islamofobia; y por dltimo se plantea el estudio del

multiculturalismo en Francia como una posible solucion al fendmeno islaméfobo.

I. Justificacién

El analisis de la islamofobia en Francia es relevante ya que se considera como un tema de
actualidad debido a los lamentables sucesos relacionados con los ataques fundamentalistas
musulmanes, tema que puede ser tratado desde el enfoque constructivista que no permite caer en
una lectura simplemente materialista, y ayuda a entender como la formacion de las identidades
influyen en el establecimiento de los intereses nacionales de los Estados y su impacto en las

Relaciones Internacionales.



De esta manera el presente trabajo se considera un estudio de las Relaciones Internacionales
debido a que la poblacién musulmana en Francia continGa creciendo como consecuencia del
desplazamiento forzoso producto de los conflictos internos en paises de Cercano Oriente y Norte
de Africa, pues encuentran en la antigua metrépoli una promesa de derechos individuales y una
mejor calidad de vida. Del mismo modo las relaciones exteriores del Estado Francés se ven
influenciadas por el impacto que genera la segregacion interna que existe hacia los musulmanes,
como ejemplo se puede destacar la pésima actuacion del gobierno francés frente a la tragedia de

los inmigrantes en el Mediterraneo.

Ademas, el debate multicultural en Francia se convierte en un tema relevante debido al
impacto que generd la incursion francesa en las colonias y su consecuente resultado, lo que
implica un estudio historico de las Relaciones Internacionales, para comprender el fendmeno de

la islamofobia.

El estudio del impacto de la segregacion musulmana en Francia, es un aporte para el
desarrollo de investigaciones posteriores, debido a que la marginacion del Islam no es un caso
exclusivo francés, aunque sea mas evidente debido a sus caracteristicas particulares, sin

embargo, se han testimoniado situaciones similares en Alemania, Reino Unido y Estados Unidos.
Il.  Marco conceptual
Cultura

Se puede recurrir a Wallerstein (2007) para complementar el término de la islamofobia que
denota un conflicto cultural, pues él menciona que las personas se pueden describir dentro de tres
parametros diferentes: el primero es general y es acorde a las caracteristicas universales de la

especie, el segundo es el conjunto de caracteristicas que definen al individuo como miembro de



una serie de grupos, y por Gltimo las caracteristicas idiosincraticas de cada persona, cuando los
rasgos no son universales ni idiosincraticos se hace referencia al termino de cultura para describir

ciertos rasgos, valores o creencias.

Para efectos de este trabajo se toma el concepto de cultura dado por Wallerstein (2007): “la
cultura es un medio de resumir como los grupos se distinguen de otros grupos” (p. 219), lo que le
quita amplitud al término y permite observar como una persona puede ser participe de muchas
culturas o grupos, es decir, un musulman puede ser nacional francés, pero también puede

mantener rasgos tradicionales de sus antepasados inmigrantes.

Etnocentrismo

El etnocentrismo francés es la superioridad cultural heredada de la civilizacién griega, en la
que se conciben a las demaés civilizaciones como inferiores, debido a caracteristicas religiosas,
linguisticas o filosdficas; esta connotacion de superioridad cultural en Francia ha sido

determinante para la explicacion de las actitudes islaméfobas.

El etnocentrismo es definido como la actitud de un grupo que consiste en atribuirse un lugar central en
relacién a los otros grupos, en valorizar positivamente sus realizaciones y particularismos, y que
tienden hacia un comportamiento proyectivo con respecto a los grupos de afuera, que son interpretados
a través del modo de pensamiento del en-grupo (una apreciacion positiva con una fuerte carga de
admiracion que tiene un sujeto frente a los valores, principios y/o hechos del grupo al que pertenece y
con el cual se identifica) (...) La base de referencia es la etnia, si se quiere referirlo al grupo mismo, o
la cultura como conjunto de creaciones humanas que caracterizan al grupo. La nocion de

etnocentrismo, en este sentido es, pues, sindnimo de la de ‘centrismo’ cultural (Preiswerk & Perrot,

1979, p. 54).



Etnocultural

Para la conceptualizacion de la islamofobia es relevante hacer un pequefio analisis del
concepto “etnocultural”, que al parecer no ha tenido una aceptacién unanime en la academia,
pero que para este trabajo, retoma las caracteristicas expuestas en las investigaciones de
Wieviorka (1992), Preiswerk & Perrot (1979) y Wodak & Reisigl (2000), en los que parece
haber un punto de acuerdo en cuanto a la distincion del racismo por razas y el racismo
“etnocultural”. Cabe aclarar que la definicion de islamofobia enmarca actitudes de segmentacion

hacia la comunidad musulmana que no esta ligada a una raza sino a unas actitudes culturales.

Entiéndase por la nocion de etnia (como):

La que establece la unién entre la cultura y la sociedad. Recurriendo a este término, se designa al
grupo social que se diferencia de otros grupos por rasgos culturales especificos y no sélo en algunos
detalles (alimentacion, vestimenta), sino también en un conjunto de opciones fundamentales

(cosmogonia, sistema de valores, organizacion politica) (Preiswerk & Perrot, 1979, p. 41).

Y la cultura entendida como el conjunto de valores, principios, organizacion, cosmovision,
ciencia, religion etc., que pertenecen a un grupo humano (Preiswerk & Perrot, 1979). De esta

forma el concepto “etnocultural” toma sentido para la explicacion del racismo hacia el Islam.

Islamofobia

La xenofobia en Europa ha jugado un rol significativo en la formacion de la identidad
europea, puesto que el eurocentrismo se ha encargado de menospreciar el valor de las demas
culturas, y el Islam no se escapa de esta discriminacion debido a su cercania y su contacto

colonial con Europa.



Para la Agencia de Derechos Fundamentales FRA, antiguo Observatorio Europeo de Racismo
y Xenofobia (en Ibarra, 2014), sefiala que el miedo a todo lo relacionado con el Islam ha
aumentado después de los atentados del 11 de Septiembre de 2001, y en Europa se ha
evidenciado un aumento en los ataques contra musulmanes, un “recrudecimiento de las
hostilidades y un incremento de los ataques verbales y fisicos hacia musulmanes tanto en grupo

como de forma aislada; es el nuevo fendmeno denominado islamofobia” (lbarra, 2014, p. 124).

Esta tendencia occidental no es un problema actual, pues la rivalidad cultural deja ver un
enemigo en aquel que profesa otra religion, ya que es un causante de miedo y una posible
amenaza para los valores tradicionales, debido a que la religion es un formador de cultura que
arraiga valores en lo méas profundo de la conciencia colectiva de una sociedad. Como lo expone

Grosfoguel (2011):

Si la filosofia y el pensamiento isldmicos son representados como inferiores a Occidente por los
pensadores eurocéntricos y la teoria social cléasica, entonces la consecuencia l6gica es que no tienen
nada que aportar a la cuestion de la democracia y los derechos humanos y deben ser no solo excluidos
de la conversacion global, sino reprimidos. La vision occidentalo-céntrica subyacente es que los
musulmanes pueden hacer parte de la discusion siempre y cuando dejen de pensar como musulmanes y

asuman la definicion liberal eurocéntrica hegeménica de democracia y derechos humanos (p. 353).

La islamofobia, ha encontrado una serie de justificaciones que para Chomsky y Achcar
(2007), se pueden evidenciar mayormente en Europa, y que; “A veces se expresa de manera
incauta, mediante esas buenas intenciones con que suele ser empedrado el camino al infierno, en
nombre del laicismo, de la oposicion a la opresion de la mujer o de lo que sea” (Chomsky y
Achcar, 2007, p. 259), no importa cuél sea la excusa, lo que se puede ver es que el discurso de la

islamofobia es “abrumadoramente racista”
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Por otro lado el concepto de islamofobia ha estado sujeto a una serie de debates que impiden
su aceptacion como problema, puesto que no es en un sentido estricto de la palabra un racismo y
mucho menos xenofobia, aunque tome caracteristicas de los dos conceptos. Sin embargo, cabe
destacar que el racismo como odio etnocultural deja a la islamofobia toda su carga linguistica

que puede ser util a la hora de definirla.

En suma, la islamofobia para este trabajo se tomara como las actitudes y acciones constantes
provenientes de las instituciones y de la sociedad, que generan una violencia cultural, directa y
estructural, vulnerando los derechos y las necesidades fundamentales de los musulmanes y que

originan en la sociedad un imaginario de rechazo hacia todo lo que signifique Islam.

Multiculturalismo

Otro concepto que es relevante para este trabajo es el multiculturalismo, definido como “la
convivencia dentro de un espacio social de grupos de individuos de culturas diferentes”
(Anchustegui, 2011, p. 47), que brinda una posible respuesta a la violencia identitaria al interior

de los Estados nacionales.

En el marco de la definicion de multiculturalismo cabe aclarar la importancia que ha tenido el
proceso de integracion, que para el concepto es la aceptacion cultural que se suma a una
convivencia tolerante aceptando toda la carga etnocultural de aquellos que conviven en un
mismo espacio. La integracion se enfrenta al concepto de asimilacion que han asumido los
franceses en un fallido proceso multicultural, que se ha intentado generalizar en las interacciones
de convivencia, lo que significa dejar de lado todas las costumbres de las minorias musulmanas

para ser parte de la mayoria francesa y tener una aceptacion positiva.
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Tipologia de la violencia

También es importante ver el concepto de violencia que segun Johan Galtung (2003), se
expresa en tres tipos: la violencia estructural que es la vulneracion a las necesidades humanas
basicas, como la necesidad de supervivencia, de bienestar, de identidad, de representacion y de
libertad, en las que se pueden clasificar una serie de actos y de actitudes como violentos; la
violencia directa es la mas notoria por ser fisica y/o verbal, y por ultimo esta la violencia cultural
que justifica la violencia estructural y la violencia directa, de manera que al ser expresada por
medio de aspectos arraigados en la cultura como lo es la religion, la ideologia, y la lengua

encuentra un lugar de interiorizacion de la violencia dentro de las sociedades.

El carécter racista etnocultural de la islamofobia implica el uso de alguno de los tipos de
violencia mencionados por Galtung, ya que trasciende del ambito estructural al directo y que
también se evidencia en las discriminaciones (violencia cultural) provenientes de la sociedad y

de las instituciones francesas que agreden a la identidad musulmana.

La proteccion de la identidad musulmana se vuelve urgente cuando las necesidades de
supervivencia y de bienestar se ven vulneradas, ya que la vulneracién de estas necesidades
denota con mayor fuerza los sentimientos de segmentacion y segregacion en la sociedad.

Ampliando el concepto de vulneracion a la necesidad identitaria, explica Galtung (2003), que:

La categoria de alienacion puede definirse en términos de socializacién, entendida como la
interiorizacion de la cultura. Hay un doble aspecto: ser desocializado mediante el alejamiento de la
propia cultura y ser resocializado en otra cultura — como la prohibicién e imposicion de lenguas-. La

una no presupone la otra. Pero muchas veces se funden en la categoria de ciudadania de segunda clase,

12



en la cual el grupo sometido (no necesariamente una minoria) se ve forzado a manifestar la cultura

dominante y no la suya propia, al menos no en espacios pablicos. (p.10)

I1l. Marco Tebrico

Siguiendo a Alder y Checkel (en Santa, 2009), la consolidacion del constructivismo como
enfoque en la disciplina de las Relaciones Internacionales inicia en los afos 90’s como una

alternativa a los paradigmas tradicionales para entender y analizar la politica internacional.

Luego de los cambios posteriores a la Guerra Fria, el andlisis internacional encontrd la
necesidad de analizar las caracteristicas en el espacio social, lo que evidencia un cambio con las
teorias clasicas la cuales centran su analisis en la seguridad y el interés nacional como un

abstracto (Santa, 2009).

Alexander Wendt (1992) es uno de los principales autores del enfoque constructivista en las
Relaciones Internacionales, sus supuestos parten de una critica a la teoria social racional la cual
plantea una serie de elecciones racionales que condicionan los cambios conductuales de los
agentes para generar resultados, pero no se tienen en cuenta los cambios en las identidades y en

los intereses.

Los constructivistas sostienen que las instituciones sociales ejercen una profunda influencia
sobre las identidades y, a su vez, sobre los intereses de los actores. ‘Los contextos culturales
institucionales -escribe Peter Katzenstein (1996)- no se limitan a restringir a los actores al
cambiar de incentivos que configuran los comportamientos, también constituyen a construir a los

actores mismos cuya conducta pretenden regular’ (Reus-Smit, 1997, p. 183).
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Asi como lo plantea Reus-Smit (1997), la identidad del Estado se va a ver influenciada por las
instituciones internacionales, ya que las identidades sociales determinan los intereses que
motivan la accion estatal. Asi mismo, todos los individuos o los “actores humanos” poseen
identidades sociales que les permiten participar dentro de los procesos y préacticas sociales. Las
identidades sociales son “conjuntos de significados que un actor se atribuye a si mismo mientras
toma en cuenta la perspectiva de los demads, es decir, como un objeto social” (Wendt, 1994, p.

385).

El enfoque constructivista entiende a las identidades como un elemento que crea relaciones
sociales (Klotz & Lynch, 2007), y deben ser analizadas y estudiadas para comprender las
complejidades culturales, como en el caso de la islamofobia en Francia; la misma identidad se
crea cuando se diferencia frente a otra, lo que puede ser conflictivo. Asi Wendt (en Zehfuss,
2001), propone que la construccion de identidades es un conjunto de “estructuras intersubjetivas
que estan constituidas por significados colectivos” (p. 476), que en Francia son la lengua, el
republicanismo y los valores provenientes del catolicismo; estas estructuras intersubjetivas a su
vez buscan proteger “los intereses nacionales: preservar y ampliar la seguridad fisica, su

autonomia, su bienestar econdmico y su autoestima colectiva” (p. 477).

Coincidiendo con Wendt (1999), las identidades no estan dadas, se van transformando con la
interaccion, no son estaticas, pero el potencial cambio identitario puede encontrar una
imposibilidad en el reconocimiento colectivo direccionado a los intereses, “los actores pueden
tener interés en mantener identidades estables debido a (...) restricciones internas, como el
compromiso con las identidades establecidas” (Zehfuss, 2001, p. 480), de esta forma Francia
encuentra una imposibilidad para aceptar al Islam como propio, debido a la diferencia de valores

y tradiciones que parece no corresponden a la formacién historica francesa, por lo que la
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sociedad y las instituciones se comprometen con la conservacién de una idea de identidad

nacional y repelen a la idea extranjera, en este caso al Islam.

El constructivismo como enfoque de estudio de las Relaciones Internacionales y su
inclinacion social, es util para entender el caso de la islamofobia en Francia, debido a que
permite analizar la construccién identitaria francesa desde la historia y su influencia en la
formacion de los intereses nacionales, que por su trascendencia impactan en la segregacion de la

comunidad musulmana.

IV.  Metodologia

Andlisis histérico

La revision historica se hace necesaria para indagar y poder entender la complejidad de la
islamofobia y su arraigo cultural en la basqueda de la proteccion de valores y tradiciones que
hacen parte una identidad. “De acuerdo con una ontologia de la constitucion mutua de los
agentes y las estructuras, los constructivistas ven identidades como las relaciones sociales que

cambian con el tiempo y a través de contextos” (Klotz & Lynch, 2007, p. 65).

Por medio del analisis historico se puede comprender la formacién de identidades y de su
impacto en la contemporaneidad, es decir observar el porqué del choque cultural direccionado a
la segregacion y odio etnocultural que enmarca la islamofobia, “puesto que el sentido del yo a
menudo le dice a la gente qué son y lo qué deben hacer” (Klotz & Lynch, 2007, p. 65), es
precisamente la formacion del “yo” la que crea el dilema de reconocimiento ante el otro que

puede ser observado como una amenaza.
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Por ejemplo, las amenazas a la seguridad demarcan enemigos, creando asi las categorias del yo y el
otro que definen identidades (...) por lo tanto, los constructivistas exploran 10s procesos que vinculan
contextos y acciones en el desarrollo de un sentido de si mismo, sus significados y sus efectos
recursivos. Los analistas buscan entender como las identidades conectan individuos para con sus
comunidades, a través de la etnicidad, el nacionalismo, la raza, el sexo y otras categorias sociales.

(Klotz & Lynch, 2007, p.65)

“La investigacion debe centrarse en los procesos de construccion de identidad” (Klotz &
Lynch, 2007, p.70), que deben ser revisados en los procesos historicos, ya que es la herramienta

mas acertada a la hora de constatar un elemento tan complejo como lo es la identidad.

Andlisis Critico del Discurso

Adicional al método analitico histérico, es pertinente el uso del Andlisis Critico del Discurso
ya que los discursos que provienen desde el centro de poder tienen en su contenido un objetivo
que va mas alla de comunicar algo, y esta ligado, casi siempre al poder como control (Van Dijk,
1999), es decir que los grupos que tienen mas poder son capaces de controlar para su propio

interés los actos y las mentes de las personas, mediante la persuasion y la manipulacion.

Van Dijk (1999) también explica que el publico o las personas en general son pasivas en las
manifestaciones discursivas de poder como las provenientes del Estado, pues en este caso la
audiencia se limita solamente a escuchar y no tiene la posibilidad de controlar lo que se esta
diciendo, es por esto que un discurso de un lider politico direccionado a la segregacién puede ser
muy peligroso. También es importante en este analisis la evaluacion del contexto “como la
estructura de aquellas propiedades de la situacion social que son relevantes para la produccién y

la comprension del discurso” (Van Dijk, 1999, p. 27).
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Cabe resaltar que el discurso como pretension del poder también es constitutivo al hacer uso
linglistico, pues es corresponsable de la formacion de las identidades sociales, las relaciones

sociales y los sistemas de conocimiento y de creencias (Fairclough, 2008).

A través de los discursos, los actores sociales constituyen objetos de conocimiento, situaciones y roles
sociales, asi como las identidades y las relaciones interpersonales entre los diferentes grupos sociales y
aquellos que interacttan con ellos. Ademas, los actos discursivos son socialmente constitutivos en una

variedad de maneras (Wodak, Cilia & Reisigl, 2009, p.9).

Los discursos son responsables de la construccion de condiciones particulares sociales,
pueden contribuir a la restauracién, legitimacion o la relativizacion del statu quo de un grupo
social, también intentan mantener y reproducir el mismo statu quo, pero el discurso, ademas se

pude usar para destruirlo y cambiar la estabilidad social (Wodak, Cilia & Reisigl, 2009).

V.  Estructura de la investigacion

El trabajo est4 conformado en tres diferentes partes, las cuales buscan una mejor comprension
de un fenémeno social que tiene antecedentes histéricos desde la misma formacion del Estado
nacion. Sin embargo, la islamofobia actual, es mucho méas evidente como un problema politico—
social, resultado de un acervo histérico sumamente complejo que solo encuentra entendimiento a

partir de la definicion de las identidades.

En el primer capitulo se hace un analisis historico, fundamental para el entendimiento de la
formacion de las identidades, las cuales se han visto involucradas en un choque directo entre
Oriente y Occidente, y que se reflejan en los sentimientos islaméfobos de la poblacion

tradicional francesa frente a un “invasor’” como se le considera al Islam.
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Las formaciones de identidad se estudian desde la antigiiedad para hacer una explicacion del
nacimiento del etnocentrismo europeo, que si bien no es una actitud novedosa, se manifestd mas
claramente desde las cruzadas encabezadas por el cristianismo contra el Islam. Se define la
identidad francesa a partir de lo que Wendt denomina categorias intersubjetivas que en Francia
son: la lengua, valores provenientes de la religion y el moderno republicanismo. Del mismo
modo la identidad musulmana aungue no es Unica en su gran expansion, para el caso de estudio
se refleja en el trauma argelino producto de la colonizaciéon francesa, que en las oleadas
migratorias a Francia llevan consigo una lengua como lo es el &rabe y préacticas religiosas

tradicionales del Islam.

En el segundo capitulo, se analiza la complejidad del fenédmeno de la islamofobia en la
Francia contemporanea, tomando los atentados del 11 de septiembre de 2001 en Nueva York
como coyuntura que distorsiona la imagen de los musulmanes a nivel mundial, provocando un
aumento de los sentimientos islamofobos en las comunidades occidentales. Se analiza la
islamofobia en los discursos del Estado francés usando el Analisis Critico del Discurso de
autores como Fairclough, Wodak y Van Dijk; las actuaciones tradicionales de la sociedad
francesa y eventos representativos como las publicaciones de la revista Charlie Hebdo y sus
respectivas consecuencias, tomando en cuenta las diferentes perspectivas de importantes
islamologos como Tarig Ramadan, Gilber Achcar entre otros. Estos diversos hechos generan lo
que Galtung (2003) denomina una tipologia de la violencia representada en diferentes niveles

como la violencia directa, cultural y estructural.

En este capitulo también se puede observar como las identidades influyen en la formacion de
los intereses nacionales que Wendt define en cuatro categorias precisas: la seguridad fisica, el

bienestar econdémico, la autonomia y la autoestima colectiva, claramente cada uno de ellos es
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provocador de sentimientos islaméfobos en Francia, pues los musulmanes, aunque muchos de

ellos sean nacionales franceses, rompen el esquema de los intereses nacionales.

Para finalizar, en el tercer capitulo se intenta resolver el concepto de la islamofobia en medio
del fallido multiculturalismo francés, el cual es vital para la integracion de la comunidad
musulmana que ha sido blanco de discriminaciones y otro tipo de violencia como la cultural. El
desafio es de gran magnitud considerando al multiculturalismo como una doctrina diferente
frente a la conformacién del Estado nacional francés, que es laico y unico, es decir la dificultad
de aceptar al multiculturalismo se convierte en un miedo a perder la identidad francesa y que

finalmente es centro de debate al interior de las posiciones politicas francesas.
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ISLAMOFOBIA EN LA FRANCIA CONTEMPORANEA

1. RIVALIDAD HISTORICA

La rivalidad que existe entre Oriente y Occidente se ha enmarcado entre las identidades que
son propias de cada parte, son identidades que como menciona Wendt (1999), no estan dadas,
son cambiantes se transforman y la historia ha sido la encargada de configurar las caracteristicas

que pertenecen tanto a la civilizacion del Islam como a Occidente.

En el caso de Occidente, el Cristianismo ha permeado todos los aspectos tradicionales
culturales que forman parte de su identidad, especialmente en la construccion de una Francia
catolica que por mucho tiempo fue el centro de Europa, y que aun hoy en dia es un elemento que

parece ser indispensable en la configuracion identitaria europea.

Para entender la complejidad de la islamofobia como un sentimiento excluyente, se debe
revisar la historia incluso desde la antigliedad para comprender los sentimientos etnocentristas

europeos que impiden aceptar a una cultura extranjera como lo es el Islam.

1.1 Oriente y Occidente: confrontacion desde la Antigtiedad

Desde la Antigliedad, en las narraciones de Herodoto (1989) se puede evidenciar una clara
rivalidad entre Oriente y Occidente, el Imperio Persa fue el principal contrincante para los

antiguos griegos y después de las revueltas jonicas y las guerras Medicas, la rivalidad se hizo
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notoria, en primer lugar por su relativa cercania geogréfica, pues las ambiciones de los persas
como imperio veian en los griegos un obstaculo para la continua expansion. En segundo lugar se
debe tener en cuenta que los griegos fueron los Unicos capaces de enfrentar al ejército persa; y
por ultimo, la vision politica persa en la que el emperador era la figura méas importante también
despertd un sentimiento de desconfianza entre los griegos que habian creado la democracia

(Kallet, 2000).

Otros elementos diferenciadores, fueron la lengua, el arte y la religion. La lengua fue un
elemento cultural de orgullo para los griegos, pues se desarrollaron obras literarias invaluables,
la consolidacion de un alfabeto y la construccién de la identidad a partir de la lengua. Estas
caracteristicas dieron a este pueblo un significado etnocentrista que podria reflejarse en la

herencia griega més relevante en la actualidad: la filosofia (Braudel, 1973).

El antiguo Imperio Persa sucumbi6 ante el poder de Alejandro Magno, no obstante no perdid
las caracteristicas propias de Oriente, que mas adelante fueron heredadas por la civilizacién del
Islam; el antiguo Imperio Egipcio tuvo una situacién semejante, debido a que formo parte del
Imperio Romano y aun asi continué con las tradiciones propias de la cultura egipcia
(Worthington, 2012), que particularmente, algunos elementos también serian adoptados por el

Islam. (Braudel, 1973)

En el ciclo de poder y las herencias entre los posteriores imperios de Europa, los europeos
empezaron a influir en sus centros geograficos mas cercanos, de esta forma la Grecia antigua fue
la base del Imperio Romano, tanto de Occidente y especialmente de la Roma de Oriente. La
caida de la Roma Occidental dejé un legado de tal importancia que junto con las tradiciones de

los pequerios pueblos europeos no romanos, empezaron a dar forma a identidades que solo hasta
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después del final de la Edad Media se consolidan, sin embargo, la religion cristiana quedd como

rasgo general que se heredd de Roma y que se fue expandiendo por toda Europa (Braudel, 1993).

Al haber identificado la rivalidad Oriente—Occidente analizando la historia desde la
Antigledad, se evidencid gue las religiones adoptadas por cada cultura fueron una de las fuerzas
mas significativas asociadas a la identidad colectiva, para el caso de Oriente, el Islam se
convirtié en una fuerza que impulsé toda una civilizacion, y para el caso de Occidente el

Cristianismo fue una base fundamental para la formacién de muchos imperios europeos.

1.2 Cristianismo e Islam: Herederos de un conflicto geografico

El Imperio Romano alcanzdé su méaxima extension alrededor del siglo 1l D.C., habiendo
conquistado el Norte de Africa, Cercano Oriente, parte de Europa Oriental y un gran territorio de
Europa Occidental. Si bien es cierto que Europa no fue el primer territorio Cristiano, fue el
emperador Constantino quien al convertirse a la religion de Cristo oficializo esta religién en el
Imperio Romano y mas tarde Teodosio convertiria a todo el Imperio. El Cristianismo se
expandié a los lugares donde el Imperio ya tenia control consolidandose como la religion

predominante (Barquin, 2012).

El Islam naci6 en Arabia a mediados del siglo VII, y rapidamente se expandié y tomo
territorios que antiguamente eran cristianos o paganos en el Norte de Africa y Cercano Oriente,
los musulmanes no encontraron mayores obstaculos a la hora de conquistar, pues el centro del
cristianismo se encontraba en Roma y en Bizancio, territorios alejados del inhéspito desierto de

los arabes que son mayoria entre los musulmanes (Jaguaribe, 2001).
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Después de la caida de Roma, Europa se sumid en un letargo religioso conocido como la Edad
Media, mientras que el Islam crecia aceleradamente a tal punto de haber sido la civilizacion méas
avanzada en el mundo entre los siglos VIII y XI. El Islam tomé fuerza gracias a la herencia de

los pueblos arabes, egipcios, persas, bereberes entre otros.

Las antiguas tradiciones pasaron a ser pilares y practicas heredadas en la concepcion
musulmana del mundo, segin Braudel (1973), de los antiguos egipcios quedo la forma de
adoracion en la que se inclinan de rodillas con la cabeza en el suelo, de los persas se heredaron
las vestimentas, por lo menos las de las mujeres que deben cubrir la mayor parte de su cuerpo, y
de los antiguos pueblos palestinos se heredd la prohibicion hacia algunos alimentos como el

cerdo al igual que en los judios.

La expansion acelerada del Islam se tom6 todo el Norte de Africa para entrar finalmente en
Europa, un territorio desconocido para los pueblos del desierto y no muy agraciado, pues los
musulmanes como lo explica Barquin (2012), veian en los europeos un espectro de desagrado
que era incomprensible pues eran desaseados, comian con las manos y de muy malos modales, lo
que les hacia pensar que el clima humedo y estacionario de Europa formaba seres repugnantes,
caracteristicas que no alentaron la expansion del Islam hacia Europa, ademas del obstaculo al

que se enfrentaron con Carlos Martel en Poitiers y Leon Il en Bizancio (Braudel, 1973).
Las cruzadas

Para el siglo X y XI el Islam se encontraba en su mejor momento, habia desarrollado ciudades
incomparables como Granada, o Damasco e incluso la misma Bagdad se jactaba de ser el centro
del mundo musulman. Es en este momento cuando en Europa se despierta un sentimiento anti

musulman con razones religiosas, pues consideraban que el lugar sagrado habia sido usurpado
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por una religion ‘inferior’, de esta forma se originan las Cruzadas, el primer conflicto inter-
religioso declarado entre el Cristianismo y el Islam por razones que no eran expansivas (Braudel,

1973).

El Islam fue interpretado como paganismo por los clérigos cristianos europeos, pues debido a
la experiencia religiosa de los romanos cristianos, quienes consideraban a los pueblos orientales
de la Antigiedad como paganos, en la Edad Media el Islam también cay6 bajo esta misma
concepcién de paganismo, pues es cierto que muchas de las practicas religiosas de los antiguos

pueblos orientales fueron heredadas por el Islam (Monteira, 2013).

En las cruzadas se establecié una ‘causa justa’, que enmascaraba la proteccion e imposicion
de valores cristianos frente a los paganos infieles -musulmanes-, se buscé la defensa de la virtud,
la ley y la doctrina cristiana y clerical. Por medio del poder papal se fomentd la lucha incesante
en contra de los herejes como eran considerados los musulmanes, “hasta el momento en el que,

con la ayuda de Dios, sean convertidos o erradicados” (Riley-Smith, 2012, p. 34).

Las cruzadas marcaron un hito en la historia de Occidente y del mundo musulman, de alguna
forma unieron a Europa en un movimiento militar para retomar las tierras sagradas del
Cristianismo a lo que los musulmanes respondieron de manera heroica destacando la figura de

Saladino como un gran rival de la brutalidad de Ricardo Corazon de Leon.

Hubo furor y nostalgia religiosa despertada por los sentimientos que encarnaban la toma o la
defensa de los territorios sagrados, sin embargo, establecer la causa que motivo un ataque de
semejantes proporciones no es del todo aceptable como una respuesta religiosa, pues hasta ese
momento el Islam era una religiéon tolerante con los cristianos y judios como lo menciona el

Coréan (Jaguaribe, 2001).
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Francia era para ese entonces un centro importante en la Europa cristiana, e influy6 para la

elaboracion de la concepcion identitaria europea a través de las cruzadas:

Europa es una sélo porque al mismo tiempo es la cristiandad; pero la cristiandad y con ella Europa no
pueden afirmar su identidad sino frente a otra cosa. Ningun grupo, cualquiera que sea su naturaleza, se
forma si no es oponiéndose a otro. A su manera el Islam particip6 en la génesis de Europa. De ahi la

importancia de las cruzadas. (Braudel, 1993, p. 164)

La violencia que encarnd Francia como el corazon europeo, se fundamento en la busqueda de
la defensa de sus valores que creyeron fueron vulnerados y violentados por parte de los
musulmanes y el Islam, las cruzadas fueron una consecuencia de la “pasion religiosa que ardia y

solo se enfriaria, siglos después, donde se impone el imperialismo y el colonialismo francés.”

(Braudel, 1993, p.151)

Finalmente, las cruzadas son el punto de contacto violento entre el Islam y el Cristianismo y
generaron en cada uno heridas profundas que simbolizaron la supervivencia de su propia cultura.
La victoria del cristianismo sobre los territorios que conquisto el Islam, denot6 un nuevo poder
sobre el mediterraneo. Las flotas mercantes europeas iniciaron con mayor afluencia el comercio
en el mediterrdneo, que en el renacimiento le darian a Europa un avance significativo frente al

Islam.

1.3 Identidades religiosas de Cercano Oriente y Francia

Para poder relacionar el choque entre Oriente y Occidente en Francia y asi mismo poder

entender la islamofobia en la contemporaneidad, es necesario comprender la formacion de la
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identidad francesa en relacion con la identidad etnocultural del Islam, que histéricamente

comprende un antagonismo influenciado por la formacion religiosa, linguistica y politica.

Histdricamente es posible considerar aspectos relevantes para explicar la construccion de una
identidad, o por lo menos las aproximaciones a la concepcion de valores comunes gque con el
paso del tiempo han de arraigarse en la sociedad para la construccion de estructuras, que se

materializan en hechos que integran un conjunto social.

Uno de estos aspectos es sin lugar a duda la religibn como formador de valores que para el
caso de estudio tienen un antecedente historico relevante que vale la pena ser analizado. Francia
particularmente posee varias caracteristicas que se pueden evidenciar desde las primeras
poblaciones en el territorio de la Galia, y cdmo estas determinaron el proceso de construccion de
su identidad. Uno de esos procesos decisivos que transformaron a la sociedad gala, y que otorgo

nuevas costumbres y una cosmovision diferente fue la conquista del Imperio Romano.

Imperio Romano y religion.

Como lo explica Braudel (1993), la conquista del Imperio Romano en la Galia fue un rapido
proceso, tan solo en 6 afios (58 al 52 a. C) lograron tomar el territorio e iniciar varios cambios
paulatinos. La diversidad entre la poblacion Gala en su momento se podia establecer como
altamente dividida, fue un elemento decisivo para que Roma invadiera con facilidad el territorio
de la Galia en tan corto tiempo en comparacion con los otros territorios europeos, y tal como lo
expone Jérdme Carcopino (en Braudel, 1993): “las repulsiones son mas fuertes que la fraternidad
de la raza, que la identidad de la lengua, de la religion y de la cultura” (p. 73) , el pueblo de la

Galia no se logro unir para enfrentarse a los invasores romanos.
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Es importante mencionar, que el poder econémico y politico del que goz6 por mucho tiempo
el Imperio Romano, provocé en la poblacion gala un sometimiento a los parametros y cultura
que el vasto imperio proporcionaba. No es por menos mencionar que la romanizacion fue un
elemento central para la construccion de identidades, valores y una cultura que tuvo a su vez una
validez histérico-politica. Sin embargo, no solamente el apogeo del Imperio Romano marcé la
construccion de identidad, también aquellos momentos de declive marcaron las fases de una

construccién decisiva para la Galia (Braudel, 1993).

La decadencia del Imperio Romano fue constatada en el &mbito politico y econémico, pero
aun asi las cargas culturales romanas transcendieron los afios, pues en palabras de Braudel

(1993) el Imperio habia muerto pero no se sabia.

El Cristianismo fue el elemento crucial que marco la cultura de la Galia, el Imperio Romano
fue el encargado de enaltecer la religion cristiana a tal punto que sus tradiciones y valores
impactaron profundamente en la sociedad, es decir la propagacion del Cristianismo solo se da
gracias a la expansion del Imperio mismo. Mientras que en el Islam, el proceso es inverso, pues
fue la religion la que ayudd en la construccion de una gran civilizacion, aunque no fue el caracter
primordial, debido a que el Islam le debe su auge a la habilidad comerciante de los &arabes

(Braudel, 1973), pero que de alguna forma se ve integrado bajo el dogma religioso.

La expansion del cristianismo en el vasto Imperio Romano fue un hecho determinate, debido
a que involucro a la sociedad, y cred a su vez formas aristocraticas de poder y de herencias de
poder, una cosmovision trasmitida y legitimada en la estructura del poder imperial lo que generd
divisiones sociales que marcaron la comunidad gala, entre ellas la servidumbre como

ejemplificacién de bienaventuranza del Cristianismo.

27



Si bien con el declive del Imperio Romano, llegan a su fin muchas de las estructuras politicas
y econdmicas que se habian formado durante el crecimiento y consolidacion del Imperio, en la
Galia el Cristianismo -al igual que en muchos territorios europeos- no finaliza sino que por el

contrario, se arraigd dentro de la sociedad.

El Imperio Carolingio y el Cristianismo frente al Islam.

Geograficamente los merovingios (dinastia pre-carolingia), iniciaron un desarrollo progresivo
en la zona norte de la Galia, donde inicio6 la evangelizacién hacia el sur (Braudel, 1993). En los
afios siguientes y bajo el poder de Carlomagno, no solo se afianzd el poder del Imperio
Carolingio, también se arraigo la fuerza del Cristianismo. A pesar de lo peligroso que pudo verse
la expansion econémica y cultural del Islam por el mediterraneo, el Imperio Carolingio nunca
vio una amenaza por parte de los musulmanes en el mediterraneo, debido a su autocomplacencia

econdmica, es decir el etnocentrismo europeo daba fuerza para ignorar las magnitudes del Islam.

La expulsion de la caballeria musulmana al mando de Carlos Martel de tierra Gala en la
Batalla de Poitiers en 732, es un ejemplo a nombrar de los primero choques que se darian entre
estas dos religiones, y que evidencié la importancia de defender los valores y la religidn cristiana

por ser un referente que tendia a identificar la gran mayoria del territorio Galo (Braudel, 1993).

La construccion de la sociedad Gala continué frente a las forma de feudalismo que empezaron
a consolidarse, a su vez un poder que parece casi de la envergadura del sefior feudal como fueron
las drdenes religiosas apropiandose de extensos territorios para conformar sus centros de

desarrollo donde el campesinado era “captado y disciplinado” (Braudel, 1993. p. 139).

El sistema feudal fue crucial para el desarrollo de la sociedad, pues causé que dentro de las

mismas Ordenes religiosas existiera una organizacion estricta, en tanto el campesino de este

28



momento jugd un rol esencial en la conformacion y distincion entre las divisiones marcadas en la
sociedad Gala, lo cual es una caracteristica relevante en la conformacion identitaria de la Francia
feudal, pues como se ha visto el feudalismo estuvo completamente ligado y comprometido a la
cristiandad, de esta forma el campesinado francés es elemento importante para la identidad

francesa, pues es alli donde se conservan los principios y valores religiosos.

La identidad religiosa en la construccion de Francia

Las guerras que sobrevinieron después de las cruzadas, refiriendose especificamente a
aquellas que se libraron en territorios lejanos, las guerras exteriores, fueron una muestra clara del
poderio religioso o como lo llamaria Braudel (1993) las segundas guerras de religion: las
Batallas del Luis XIV, las Guerras Napoleonicas hasta llegar a las guerras del Segundo Imperio.
Sin lugar a duda las guerras contribuyeron en la construccion de la identidad francesa, pues

hicieron causa de unificacion alrededor de un imaginario colectivo.

Mientras que la civilizacion del Islam pasaba por uno de los peores momentos, el
estancamiento de lo que fue una vasta cultura en conocimiento y desarrollo, fue observada por
los europeos como inferior debido a la incapacidad de continuar con el proceso racional, que fue

la base de la ilustracion europea, lo que represent6 un racismo epistémico (Grosfoguel, 2011).

En Francia la configuracion del Estado nacional, durante el proceso de liberacién contra los
ingleses, estuvo liderado por una mujer, Juana de Arco, que cumplia con los espectros religiosos
creyendo en un llamado divino netamente catolico, lider6 el proceso de independencia francesa,
quien mas tarde seria santificada por su propia patria. Es asi como los iconos nacionales

franceses no son exclusivamente personajes politico—historicos, sino que también representan la
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cultura religiosa que formd parte de la construccion de identidad de la Francia en la Edad

Moderna.

Es asi como la religion cobra sentido en la construccion identitaria en ambas culturas, es
decir, para los franceses se construyd un imaginario colectivo alrededor de la religion catdlica, y
para los musulmanes el triunfo sobre Bizancio represent6 un nuevo auge para la gran civilizacion
musulmana, el Imperio Otomano fue el ultimo esplendor que tuvo la cultura islamica (Jaguaribe,
2001), y también aport6 en la diferenciacion de identidades entre Europa y el Islam, pues la
cercania geografica de los otomanos se consideraba una amenaza para los valores occidentales,

caracteristica que distorsion6 ain més la imagen de los musulmanes para los paises europeos.

La Revolucion Francesa

La Revolucion Francesa generd una mirada diferente del pueblo con respecto a la aristocracia
que se autoproclama como la Francia en si misma, un dilema de identidad que se inmiscuyo en la
lucha social. EI sometimiento que el régimen monarquico tenia sobre la poblacion fue el
fundamento especial para empezar la instauracion de una modernidad que suponia muchos

cambios en la composicion de la estructura misma de gobierno:

La revolucién francesa (...) tenia por patriotas a quienes demostraban el amor a su pais deseando
renovarlo por medio de la reforma o la revolucién. Y la patrie a la que iba dirigida su lealtad era lo
contrario de una unidad preexistente, existencial, y en vez de ello era una nacion creada por la eleccion
politica de sus miembros, lo cuales, al crearla, rompieron con sus anteriores lealtades, o al menos
rebajaron su categoria. (...) la nacionalidad francesa era la ciudadania francesa: la etnicidad, la
historia, la lengua o la jerga que se hablara en el hogar no tenian nada que ver con la definicion de ‘La

nacion’. (Hobsbawm, 2012, p. 96)
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Sin embargo, durante la Revolucion Francesa la imagen de Juana de Arco fue caricaturizada
por los ilustrados, pero posteriormente Napoleon rehabilitd oficialmente su imagen; poco a poco

se convirtié en la suma de todo lo bueno y se le conocié como Fille du Peuple, la hija del pueblo.

En 1850 el Obispo de Orleans se hizo portavoz de un movimiento cuyo prop6sito era la canonizacion
de Juana de Arco. El trasfondo fue, ademas de los sentimientos patridticos locales del obispo, el
intento de la iglesia de salvar la santidad en su forma femenina en un mundo de racionalidad
capitalista y burguesa y poder ofrecer a las obreras de las fabricas un modelo piadoso. Para ese fin la

popular Juana de Arco, como Nuestra Sefiora en armadura, les vino de perilla. (Linder, 2000, pp.

277, 278)

A pesar de que la Revolucion Francesa consistié en un proceso de separacion entre el Estado
y la Iglesia, en la nacidn popular las tradiciones y valores cristianos se conservaron dentro de la
identidad de Francia, es decir, el cambio fue netamente politico y no hubo una transformacion en
la identidad religiosa como se ha pretendido entender; por ejemplo, es después de la Revolucion
que se santifica a Juana de Arco como patrona de la nacion, independientemente del uso social

que tengan los iconos religiosos fue aceptada popularmente.

La conquista y la colonizacion encontraron un fundamento en la Revolucion, pues los ideales
de libertad, igualdad y fraternidad debian ser llevados al mundo bajo un discurso eurocéntrico,
que en las colonias permitid la legitimacion del racismo, debido a que las nuevas ideas de la
Modernidad no fueron facilmente asimiladas por los originarios de los territorios conquistados en

Cercano Oriente y Norte de Africa.
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1.4 Colonizacion como elemento de superioridad europea.

Para finales del siglo XIX, la llegada de las potencias Europeas a los territorios africanos, y en
especial en aquellos lugares donde se podia considerar la predominancia musulmana, fue crucial
para entender las cargas historicas que mas adelante tendrian las metrépolis en relacion con el

choque generado entre las identidades del Islam y la identidad eurocentrista.

A pesar de que las regiones musulmanas, y los territorios que hacian parte del Islam clasico en
Cercano Oriente y Norte de Africa no representaban en un principio un interés mayor para las
potencias europeas, y aungue una injerencia en estos territorios tal vez pudiesen representar una
elevada inversion economica, la formacion identitaria europea que era legado en gran parte de la
cristiandad predominante, impulsé la actuacion en estos territorios aprovechando la debilidad del
Imperio Otomano, en un acto de expandir el nacionalismo y el Cristianismo europeo a un lugar
que desde hacia mucho tiempo se consideraba opuesto e incluso peligroso para Europa, “el Islam

era el enemigo por antonomasia para el cristianismo” (Barquin, s.f., p. 1).

Unos de los primeros hechos que empez6 a marcar las claras diferencias y la superioridad de
los colonizadores fue el desembarco de las tropas napolednicas en Egipto, donde con gran

habilidad lograron dominar el territorio y demostrar la inferioridad militar del Imperio Otomano.

A medida que los franceses iban adentrandose en las zonas musulmanas causaban mayores
conflictos al interior de los territorios, por ejemplo, la invasion francesa en Argelia produjo un
descenso radical en la poblacion, pasando asi de 4 a 2,5 millones de habitantes en 26 afios

(Barquin, s.f.).

En términos de dominacion la expansion francesa fue severa, los rezagos en la poblacion, sin
lugar a duda, no fueron menos sangrientos que cualquier otra intervencion por territorio, también
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fue posible observar una expansion religiosa y con esta el exterminio de religiones que eran

propias del Africa tribal.

La frustracion de los pueblos como lo explican Oliver & Atmore (1997), no fue tan solo por
los constantes despojos, explotaciones fisicas y economicas a los territorios en donde los
colonizadores entraban, también la pérdida de sus caracteristicas que los diferenciaban, tal como

lo fue la religidn, despertaba sentimientos de sublevacion.

La pregunta para el complejo fendmeno de la expansion religiosa yacia en la lucha por la
conservacion de sus creencias o por el contrario la adopcion de la religion europea. Un verdadero
dilema para los pueblos africanos, ya que, en la construccion de sus sociedades, la sancion final
después de la autoridad politica, era impuesta por la autoridad religiosa; ante la pérdida de
soberania “la sancion religiosa comenz6 a ser minada en el momento que la autoridad dejo de ser

absoluta” (Oliver & Atmore, 1997, p. 201).

Las conversiones fueron numerosas y no representaron un trabajo sencillo, alli donde
predominaba y se encontraba establecida la religion islamica, la evangelizacion cristiana

encontrd una alta resistencia (Oliver & Atmore ,1997).

El proceso de colonizacion europea avanzé con los afios, para el periodo Entre Guerras ya era
posible encontrar unas comunidades mejor construidas y formalizadas, y el contexto por el que
atravesaban los paises de Europa hizo afianzar la necesidad de mantener las colonias en Africa y

Cercano Oriente.

Es posible encontrar en la historia colonial como las politicas de asimilacion cultural en el
caso francés estaban disefiadas para que el centro de poder estuviera comunicado e
interconectado con las colonias. Si bien una pequefia poblacion africana obtuvo ciertos puestos
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en el poder politico de Francia, nunca se penso en la posibilidad de que la poblacion africana

obtuviera un poder real.

La renuncia a la identidad propia para poder asumir derechos dentro del sistema
organizacional francés demostrd en qué proporcion la distincion entre lo qué es diferente y lo
qué es propio marco transcendentalmente el siglo XX, y dio pie en marcha a movimientos que

buscaban su identidad frente a los paises occidentales.
El caso argelino

Para 1914 fue el proyecto de expansion ideoldgico occidental y cristiano el que fundamentd la
decision de mantener las colonias en Africa del Norte y Cercano Oriente, a pesar de que estas no
representaban rentabilidades sustanciosas, lo que explica la creacién de una resistencia por parte
de la poblacion musulmana que sentia la extrema hostilidad religiosa cristiana lo que gener6 una
serie de revueltas a la cabeza de jeques, las cuales darian un fundamento para la formacion en los

afios 30 de oposiciones nacionalistas, instaurando asi un movimiento reformista panislamico.

“El movimiento panislamico era una reaccion a la implacable intrusion de la Europa cristiana
en las tierras del Islam” (Oliver y Atmore, 1997, p. 226). La idea principal de este movimiento
panislamico consistié en la unificacion de todos aquellos musulmanes que habian sufrido la
segmentacion europea y buscaba la supervivencia de la identidad mediante la reivindicacién a
sus valores tradicionales que los unia en contra de su enemigo europeo. EI movimiento tuvo una
amplia acogida en la poblacion musulmana, por supuesto el caso de Argelia no fue ajeno al
conocimiento de estas ideas, y teniendo en cuenta las complejidades que el caso argelino
representd para Francia, por ser uno de los mas violentos, sus motivaciones comprendieron un

contexto tanto politico como cultural.
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Se puede afirmar que la supremacia de la identidad francesa fue determinante para la
segregacion de comunidades musulmanas, Argelia lamentablemente es el ejemplo perfecto para
explicar la condicién de exclusion que dard sustento a sentimientos islamofobos en la
construccion historica, debido a las condiciones de sometimiento y de segregacion que sufrieron
los argelinos, y la promesa que se les hizo de europeizacion a cambio de la transformacion

cultural, intentando asi destruir la cultura musulmana para impactar en el proceso colonizador.

El auge econdmico en Argelia impulsé un crecimiento en la poblacién musulmana, que para
la primera mitad del siglo XX lleg6 a tener una poblacion de 9 millones de habitantes (Oliver y
Atmore, 1997), y motivd asi una cruda competencia por los puestos de trabajo. Por supuesto que
las mejores remuneraciones eran entregadas a los europeos, mientras que la poblacion
musulmana continio empobreciendo, generando desde los afios 30’s una oleada migratoria de

musulmanes argelinos hacia Francia buscando una mejor condicion de vida.

El nacionalismo argelino correspondia directamente a las actuaciones de dominacién y
explotacion francesa durante el tiempo colonial que afectd a la poblacion en su mayoria
musulmana, y la cual se negaba a renunciar a sus connotaciones religiosas, puesto que el Islam
construy6 patrones culturales arraigados formando asi una identidad. Para la concepcion francesa
aquel musulman que asi estuviese en un proceso de asimilacién occidental encontraba una gran
desventaja en la sociedad. La poblacién musulmana vivié en el seno francés una notoria
desigualdad y segregacion, la cual formo los movimientos de oposicion radicales que buscaban,

en el caso de Argelia, una independencia y desvinculacién de la metropoli.

Los Estados norteafricanos luego de una larga espera, después de la Segunda Guerra Mundial

obtuvieron su independencia debido a los acuerdos que realizaron las grandes potencias. Sin
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embargo, la salida de los paises occidentales dejo estructuras institucionales fragiles. Los afios
siguientes al proceso de descolonizacion y durante el contexto de la Guerra Fria generaron dentro
de Argelia movimientos extremistas islamicos, en los cuales dentro de una confrontacion civil
moririan mas de 30 mil argelinos. “Las tierras norteafricanas se vieron fuertemente afectadas por
el aumento del fundamentalismo como movimiento politico y no so6lo religioso, que pudo
resultar exacerbado también muy facilmente por cualquier signo manifiesto de injerencia

occidental” (Oliver y Atmore, 1997, p. 407).

El caso argelino representd en Francia un detonante para la islamofobia, su importancia radica
en el trauma del dificil proceso de descolonizacion, que provocé el surgimiento de guerrillas
fundamentalistas que alegaban una identidad diferenciadora en nombre del Islam y el nacimiento
de una republica independiente. La pérdida de Argelia fue un duro golpe para la concepcion
nacional francesa, puesto que demostraba la imposibilidad de continuar siendo un gran imperio
dejando una gran nostalgia; la responsabilidad del fracaso francés fue atribuida a las oleadas
migratorias de los argelinos, y de esta forma encontraron una enemistad cultural por parte de la

sociedad y de las instituciones franceses.

Migraciones e Islamofobia

El fenémeno de la islamofobia toma fuerza tras las constantes inmigraciones que después del
proceso de descolonizacion se intensificaron durante la Guerra Fria, el peso de la historia
colonial y de las construcciones identitarias respectivas provocaron un flujo considerable de
magrebies y musulmanes que partian de su tierra hacia la metropoli, la cual prometia una serie de

derechos que estaban incluidos en la categoria nacional francesa, sin embargo, los derechos que
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estaban sustentados en la libertad, igualdad y fraternidad fueron concedidos tiempo después, pero

no en condicion igualitaria (Bowen, 2009).

La realidad fue chocante, los patrones culturales franceses frente a la cultura y las tradiciones
musulmanas empezaron a generar debates en torno a los procesos migratorios, ya que con el paso

del tiempo era mayor la poblacién extranjera al interior de Francia.

En vista de las constantes y numerosas migraciones de magrebies a Francia, los nacionales
franceses manifestaron su inconformidad haciendo alusion a problemas econémicos, pero no es
la Unica explicacion, pues la experiencia del Islam como religion parece chocar de frente con la
modernidad que busca la universalizacion de ideas y costumbres que son propias de Occidente

(Lyotard, 2005), por lo tanto la universalizacion es contradictoria en si misma.

La dificultad que encuentran los musulmanes frente al proyecto de la modernidad universal,
genera actitudes que parecen desafiar este concepto moderno, ante la exclusion no queda méas
que afianzar los lazos tradicionales y depositar su identidad en el Islam, debido a que una
identidad es establecida cuando se conforma frente a otra, pero genera controversia cuando la

palabra “frente” se concibe como una rivalidad.

1.5 Islamofobia a partir de la diferenciacion y el 11 de septiembre

Para terminar esta primera parte, vale la pena hacer un pequefio paralelo de las caracteristicas
que son propias de cada identidad que poseen valores heredados de la religion, y que son clave
para entender la rivalidad. Una de las principales diferencias entre musulmanes y cristianos,

especialmente los catdlicos, esta en la manera en la que se debe llegar a la fe.
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La historia ha mostrado las atrocidades que se cometieron en nombre de Dios, con
acontecimientos histéricos como las cruzadas, la Santa Inquisicion, la conquista de América, el
exterminio indigena en Norteamérica, y la colonizacion del Norte de Africa y Cercano Oriente.
En casi todos estos eventos la evangelizacion cristiana tuvo una fuerza abrasiva que destruyé
muchas tradiciones y cosmovisiones propias de pueblos muy antiguos que en el mejor de los
casos cred un sincretismo religioso que permitio sobrevivir a los aborigenes de dichas tierras, es
asi como el cristianismo medieval sobrevivio para imponer la fe a toda costa, aunque detras

estuvieran los intereses economicos y expansionistas de los imperios europeos (Martin, 2012).

Mientras que una de las caracteristicas mas relevantes del Islam se evidencia en el camino
para llegar a la fe musulmana, este debe ser por voluntad propia. Y aunque los arabes y la
civilizacion del Islam tiene una gran responsabilidad histérica en el mercado de esclavos, no se
puede juzgar al Islam de intolerante y colonizador, pues como lo explica Robert Mantran (1985)
la expansion musulmana “tuvo por objetivo esencial someter al Islam territorios de los infieles y
no islamizar a los habitantes (...) no hay islamizacién, hay conquista de territorios no

musulmanes: la voluntad del individuo es la que debe conducirlo al Islam™ (p.32).

Esta gran diferencia va a ser determinante en los comportamientos de las personas cristianas y
musulmanas, de alguna forma la arrogancia del cristianismo institucional desprecia y no tolera,
pues en la Edad Media todo lo que no era cristiano se satanizaba y aunque al parecer el
oscurantismo de la Edad Media fue superado con la llustraciéon y la razon, las culturas se

transforman, pero el cristianismo es la suma de su propia historia.

Cada una de las dos religiones es una cosmovision unica, llena de riquezas historicas

invaluables, que crean cultura mediante procesos. Asi entiende Ayubi (2000) la cultura, como
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“una serie de procesos que construyen, reconstruyen y desmantelan material cognitivo y
emocional en respuesta a determinantes identificados” (p.297), es el elemento diferenciador, y en
este caso el actuar de cada una ha sido diferente y debido a que fue Occidente quien intent6
dominar al territorio musulman, el Islam se convirti6 en una victima mas de los valores
europeos, pero la fuerza de la fe del musulméan parece ser inquebrantable y se volvié un elemento
de identidad, es aquello que los diferencia de Occidente, aunque en la misma Francia haya un
elevado nimero de personas musulmanas, el sincretismo ya no solo es religioso sino también es

social.

El 11 de septiembre en clave de la Islamofobia

La coyuntura mundial que representaron los atentados de las Torres Gemelas en Nueva York
el 11 de septiembre de 2001, revela al Islam como el nuevo enemigo del mundo libre, “sin
embargo, es necesario sefalar que muchas de estas ‘actitudes islamdfobas’ ya estaban presentes
antes de los acontecimientos del 11 de septiembre, de la misma manera que han continuado hasta
mucho después de esa fecha” (Geisser, 2012, p. 61). La islamofobia en Francia comienza a ser
visible en los afios 80°s con el debate acerca del uso del velo en las nifias musulmanas en
escuelas publicas, en 1989 el gobierno decidié someter a debate publico si el uso del velo violaba
las libertades y la exagerada laicidad francesa, a partir de este momento el Illamado a la unidad

nacional denotaba con mas claridad el sentimiento islamofobo (Briones, 2009).

El aumento del racismo antiislamico que se produjo con posterioridad al 11 septiembre contaba en
Francia con precedentes: las matanzas de civiles que tuvieron lugar en Argelia entre 1991 y 2000
produjeron, en cierto modo, un mayor efecto emocional traumatico en la opinién publica francesa. El
Islam es a menudo relacionado con la violencia brutal y el terrorismo fundamentalista; de hecho,

existe en Francia un ‘trauma argelino’ comparable al ‘trauma del 11 de septiembre’ en los Estados
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Unidos, especialmente porque 3 millones de personas de la comunidad argelino-francesa viven en el
pais y muchos intelectuales argelinos regularmente denuncian los efectos nocivos del islamismo

radical. (Geisser, 2012, p. 66).

El 11 de septiembre de 2001 representd una contradiccion entre las reivindicaciones que
buscaban los grupos fundamentalistas islamicos, es decir tuvieron un efecto contrario al
esperado, generando un aumento en los sentimientos de rechazo a la comunidad musulmana en
los paises occidentales, los cuales vieron una provocacion violenta en la seguridad fisica,

estructural y cultural (Galtung, 1993).

En el 2001 con los ataques fundamentalistas, se revela un antiguo enemigo con valores y
tradiciones diferentes que pertenece a una identidad distinta a la de Occidente. Se identifica
como enemigo bajo un discurso de seguridad a todo lo que pertenezca al Islam, lo que legitimo
las intervenciones militares en 2003 en Irak detras del discurso de la guerra preventiva,
provocando a su vez el incremento en los fundamentalismos islamicos, lo que generd nuevos

atentados en Occidente, como en el Reino Unido, Espafia y finalmente en Francia.
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2. LAPARADOJA FRANCO - MUSULMANA, LA ISLAMOFOBIA.

Después de haber hecho una revision historica en la que se explican las diferencias culturales
de las identidades que se analizan, se puede establecer que el cardcter de la islamofobia en
Francia es el resultado de un acervo historico sumamente complejo, en el que la blsqueda de
diferencias que identifiguen a uno frente al otro es desesperada y cada cultura procura
impermeabilizarse, una con la pretensién de ser el eje del mundo es decir la Francia
etnocentrista, y los musulmanes con la intencion de salvaguardar valores identitarios que le
permitan sobrevivir a la continua discriminacion, pues es vista como extranjera y esto genera

rechazo.

Aunque el etnocentrismo no es exclusivamente francés, ni tampoco es novedoso, es muy
notable en Francia, debido a las caracteristicas de identidad que se han configurado a lo largo de
la historia donde el legado cristiano es muy evidente, lo cual repercute en el desprecio por otras
culturas que “amenazan” los valores y tradiciones occidentales, pues el cristianismo como

muchas otras religiones se considera a si mima la Gnica verdad (Gutiérrez, 2006).

2.1 La islamofobia: el resultado de un choque de identidades

La busqueda de Francia en la construccion de identidad como elemento de unidad alrededor
de su comunidad, es como lo propone Wendt (en Zehfuss, 2001) una suma de “estructuras

intersubjetivas que estdn constituidas por significados colectivos” (p. 476) los que a su vez
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procuran por la proteccion de su seguridad, y buscan proteger: “los intereses nacionales:
preservar y ampliar la seguridad fisica, su autonomia, su bienestar econdmico y su autoestima

colectiva” (p. 477).

Continuando con Wendt para explicar el dilema identitario francés, se puede evidenciar que el
proyecto nacion esta claramente definido en las estructuras intersubjetivas es decir, la claridad de
los elementos que hacen de Francia lo que es, y que se pueden observar en las estructuras como
el idioma, valores provenientes de la religion y la politica, que son las que definen a la mayoria
de los franceses, la concepcion propia de cada uno de estos elementos se ve reflejada en un gran

namero de personas de manera muy similar, un imaginario que se colectiviza.

Analizando la relacion entre la configuracion de identidad y los intereses nacionales, es
posible deducir que la construccién identitaria francesa influye en el establecimiento de los
intereses nacionales, los que a su vez despiertan sentimientos islaméfobos en el intento de

conservar la identidad nacional.

Intereses nacionales de Francia

Al definir las estructuras intersubjetivas como elementos de identidad franceses, se puede
deducir que la pretension de seguridad colectiva esta direccionada a protegerse de los cambios

que posiblemente sean exdgenos pero que se transforman en enddgenos.

Bajo la misma linea de analisis, la seguridad fisica francesa como interés nacional producto de
la identidad, se ha visto vulnerada con los ataques de fundamentalistas islamicos, lo que ha
causado terror en la poblacién y una desafortunada percepcion negativa de los musulmanes
franceses. La seguridad fisica es el elemento mas notable de los intereses nacionales ya que la
necesidad de proteccion y bienestar tal como lo expone Galtung (2003), debe ser resguardada
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para no caer en un violencia estructural y asi no generar una violencia cultural, que puede afectar
en diferentes niveles y a diferentes culturas en especial a las minorias; y aunque la definicion
pueda llegar a ser compleja, pues no es necesariamente el uso de la violencia lo que pone en

jaque la seguridad fisica, pero si es determinante para la percepcion de seguridad.

La seguridad francesa se ha visto vulnerada con los atentados terroristas como el de Charlie
Hebdo el 7 de enero de 2015, provocando una espiral de violencia que parece interminable, pues
estos ataques fueron una respuesta a la dura vida de segregacion y profanacion que han vivido
los musulmanes en Francia, sin necesidad de justificar la violencia como la manifestacion de

proteccion de la identidad islamica.

Los eventos como el de Charlie Hebdo respaldan el llamado a la seguridad nacional
enunciado por parte de una elite politica de derecha, un ejemplo es el Partido Frente Nacional de
Francia encabezado por Marine Le Pen, quien ha dado declaraciones pidiendo reforzar la guerra
contra el terrorismo, “mayor control de las fronteras, privacion de la nacionalidad francesa a los
inmigrantes y refuerzo de la seguridad policial” (Calero, 2015), lo que puede considerarse como

una respuesta del tradicional discurso islaméfobo de la lider del Frente Nacional.

El discurso de Marine Le Pen, abre la discusion acerca del uso de la islamofobia como
herramienta para llegar al poder, alegando constantemente una amenaza a la seguridad nacional y

asi negando una realidad social de discriminacién a la comunidad musulmana.

Por otro lado, la autonomia de la que dicen gozar los franceses en la soberania de su territorio
se puede ver amenazada con el alto nimero de inmigrantes provenientes de Africa del Norte y la
region de Cercano Oriente, pues las leyes a futuro deberan ser inclusivas con toda la poblacion,

situacién que podria retractar la autonomia tradicional de Francia y verse obligada a aceptar uno
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de sus méas grandes temores: el multiculturalismo. El tema de autonomia es uno de los mas
recurrentes de la extrema derecha para legitimar su discurso xenofobo e islamofobo, pues se

alimentan del miedo creado hacia una invasién cultural por parte del Islam y de los inmigrantes.

El miedo de perder la autonomia se hace evidente en declaraciones como la de Nicolas
Dupont-Aignan, lider del partido Debut la France, que pretende buscar una politica de
asimilacion de los inmigrantes, pues al no perder la identidad francesa, se siguen tomando las
mismas decisiones en nombre de la gran Francia, sin embargo, Dupont también declardé que un
alto numero de inmigrantes puede ser peligroso y debe ser controlado con una politica tradicional

de asimilacion francesa. (HispanTv, 2015)

¢Por qué el bienestar econdmico puede generar sentimientos de islamofobia?, en la lucha por
la proteccién de los intereses nacionales, claramente el objetivo de una economia estable que
genere bienestar es un proyecto que busca abarcar a todos los individuos que posean los
parametros de identidad francesa, es decir, que hablen francés, mantengan valores cristianos y
crean en el republicanismo como la mejor forma de gobierno, y el Islam debido a su condicién
extranjera genera ese choque entre los ciudadanos en Francia, debido a que se tiene la creencia
de que muchos de los musulmanes que hoy viven en Francia no son franceses, aunque el 70% de
ellos hayan nacido en Francia y solo el 30% restante son inmigrantes (Denis & Fachon, 2009),
por lo tanto se les dificulta el acceso a trabajos que generen igualdad, sentimiento que va de la

mano de la tradicional xenofobia europea.

Hay un alto de numero de musulmanes con formacién académica universitaria y sin embargo,
solo se les permite el acceso a trabajos de bajos ingresos como nifieras, taxistas, aseadores, etc.,

rechazo que algunas personas han afirmado es debido a su condicion religiosa, lo que parece ser
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maés evidente en las mujeres (Parekh, 2008), pues hay un ndmero significativo de musulmanas
con titulos obtenidos en Francia de abogadas o profesionales en medicina que se les dificulta el
acceso al mercado laboral, pues en muchos sitios se les pide retirarse el velo, simbolo sagrado
para ellas. En cuanto a la vinculacion laboral gubernamental la situacion es ain méas compleja,
debido a la estricta laicidad francesa que encuentra el dilema entre coartar el derecho de profesar

libremente su religion o seguir bajo el dogma laicista.

La Gltima relacion en la busqueda de la proteccion de los intereses nacionales es la categoria
gue mas controversia genera en la creacion de sentimientos islamofobos, la autoestima colectiva,
es decir, el reconocimiento de una identidad, es ver al otro individuo como un igual y aceptarlo
como tal. La autoestima colectiva francesa es generadora de islamofobia, por la simple razon de
que el Islam no hace parte de la identidad tradicional francesa y por lo tanto no hay un
reconocimiento de la poblacion musulmana como propia de Francia, sino todavia se tiene la

percepcion de que son extranjeros.

La concepcion de autoestima colectiva se puede manifestar de manera violenta, en el caso
francés al no reconocer al musulman como igual sino como una amenaza, que se evidencia en
ataques a los musulmanes como lo sucedido en junio de 2014 en Argenteuil, donde dos hombres
atacaron a una mujer musulmana embarazada golpeandola en el abdomen, arrancandole el velo y
cortandole el cabello, lo que le provoco dias después un aborto involuntario (Pew Research
Center, 2015b). Este no es un caso aislado, se encuentran reportes de violencia contra la
comunidad musulmana frecuentemente, no solo de manera individual sino también de manera
colectiva, como lo sucedido después de los atentados a la sede de Charlie Hebdo, registrandose

varios ataques a mezquitas a lo largo del territorio francés, como por ejemplo en la mezquita de
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Le Mans al oeste de Paris, que fue atacada con una granada provocando terror entre los

musulmanes (Calero, 2015).

Cultura e islamofobia

Retomando el concepto de cultura de Wallerstein (2007) expuesto en la introduccion, el autor
ofrece una clave muy importante para analizar lo irracional de la islamofobia, existe un plano
general que se ha creado alrededor de Francia y que enmarca unas caracteristicas generales que
hacen que un francés reconozca a otro en cualquier lugar o situacion, y son, como ya se habia
mencionado con Wendt, las estructuras intersubjetivas que para los musulmanes ciertamente no
corresponde una estructura de valores tradicionales religiosos cristianos, sin embargo, se han
adaptado a la cultura republicana y han cambiado el arabe o su lengua de origen para hablar
francés. Es decir, los musulmanes son franceses no catélicos, una concepcién que desafia la
tradicion cultural francesa pero que ha venido cambiando desde hace méas de 150 afios, cuando el

Imperio Francés entré en el mundo musulman como metrépoli colonizadora.

En el ambito religioso los musulmanes comparten, como lo menciona Anderson (1993), un
entendimiento simbdlico que se relaciona con el arabe clasico debido a que fue la lengua sagrada
del profeta y los textos sagrados solo existian en esa lengua, pero mas alla, un musulman francés
encontrara mas afinidad con otro francés de cualquier religion que con un musulman indonesio

por ejemplo.

Sin embargo, la identidad francesa se fortalece ante la identidad comunitaria musulmana, pues
apela a “la unidad o incluso la homogeneidad de la colectividad, (que) puede compaginarse con
la preocupacién por expulsar de ella a los elementos considerados impuros, lo que nos lleva

directamente al racismo diferencialista” (Wieviorka, 1992, p.227).
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En suma, la islamofobia en Francia denota el miedo hacia el Islam, los musulmanes y su
cultura, miedo resultante de un choque directo de culturas e identidades. La predominante
identidad francesa busca expulsar aquello que por tradicion histdrica no le pertenece, el Islam es
extranjero en su nacimiento, pero los musulmanes son ciudadanos franceses, lo que hace ain mas

irracional el sentimiento islaméfobo.

2.2 El discurso de la islamofobia

Como ya se ha visto, la formacion cultural francesa pretende no ser alterada, lo que se puede
evidenciar en el discurso de algunos miembros del Estado, pues sus declaraciones frente a la

cuestion de los inmigrantes y su “asimilacion” son parte de esta discusion.

El discurso y el nacionalismo

El uso del discurso como herramienta de poder es muy eficiente, y al manifestarse desde los
centros de poder politico tiene repercusiones mas trascendentales, y aunque se deba advertir que
este trabajo no pretende enmarcar al conjunto del Estado francés como islaméfobo, existe una
tendencia de desprecio hacia el Islam causada por el sentimiento nacionalista identitario francés

y reforzada por los discursos de rechazo a los ataques fundamentalistas musulmanes.

El discurso por ser un herramienta de poder y de control, también es entonces un elemento
que enriquece los sentimiento islamofobos, lo que los dirigentes estatales digan de alguna u otra
manera impacta en la sociedad, y mas aun cuando se apela a la afirmacion de valores que se cree
pueden perderse debido a una causa que es externa, pero que convive con ellos todo el tiempo, el

Islam.
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La nocidn de identidad nacional también esta ligada al acto discursivo, que se observa incluso
desde los tiempos del famoso egdlatra monarca francés Luis XIV y su trascendente frase El
Estado soy yo, aunque pareciera que su actitud es exclusivamente personalista, su reinado fue
conocido como uno de los mas présperos del Imperio Franceés, la conviccion de sus subditos de

una superioridad racial denotaron una concepcién nacional encabezada por el monarca.

Francia ha pasado por periodos complicados defendiendo los valores de identidad a los que
hace alusion, sin embargo, al ver a los musulmanes como una cultura inferior, y antes de que
tuviese que preocuparse por las oleadas de inmigrantes durante la Segunda Guerra Mundial y en
la Guerra Fria, su dilema estaba en competir para ser el eje identitario de Europa, en donde los
nacionalismos mas fuertes se encontraban en manos de los britanicos y los alemanes, no
obstante, en la década de los 50°s los franceses lograron apoderarse del fuerte discurso que Su
lider, el general De Gaulle (en Marcussen, Risse, Engelmann, Joachim & Roscher, 2001),

construia en medio de una debilidad nacional:

Cuando uno es el cabo del atlantico del continente, cuando se ha plantado la bandera de uno en todas
partes del mundo, cuando uno propaga las ideas, y cuando uno se abre al mundo circundante, en fin,
cuando uno es Francia, no se puede escapar de los grandes movimientos en el terreno. Uno tiene que
jugar un papel de forma directa y exhaustiva a fin de no ser aplastado y, al mismo tiempo, servir a la

causa de toda la humanidad (p. 106)

Como se puede evidenciar en el discurso del general De Gaulle, durante las décadas
posteriores a la Segunda Guerra Mundial, el fuerte nacionalismo franceés, se construyé por medio
de los discursos politicos, y fueron eje fundamental para la formacion de la identidad como

concepcidn etnocentrista lider de las civilizaciones del mundo.
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De Gaulle se convirtié en una de las figuras inmortales de la concepcion nacional francesa,
aludia a la nostalgia del pasado que engrandecia el orgullo de los franceses, logré superar el
trauma de Vichy y la Guerra de Argelia, y en su discurso le daba a Francia la mision civilizadora,
que debia universalizar las ideas de la ilustracion y la Revolucion Francesa (Marcussen, et al.,

2001).

En los afios 80’s la figura presidencial de Francois Mitterrand (en Marcussen, et al., 2001),
hacia un pequefio cambio, ya no era solo Francia el eje del mundo, era la hora de que toda

Europa estuviera unida:

Estamos en el momento donde todo el mundo se une, nuestra patria, nuestra Europa —Europa nuestra
patria- la ambicion de apoyarse el uno con el otro, la emocion de nuestra tierra y de su gente, y la

certeza de una nueva dimension que esta a la espera. (p. 107)

El cambio de partido en el poder ejecutivo con Mitterrand a la cabeza, ampliaba las
expectativas de la Francia Universal, que se apoyaba en Europa para su crecimiento, pero que
como se puede evidenciar, seguia siendo un discurso etnocentrista que aludia ya no solo a la

nacion francesa sino ahora a la nacion europea.

Hasta los afios 80 la cuestion musulmana ain no era de gran preocupacion gubernamental,
pero bajo el liderazgo de Jacques Chirac en la segunda mitad de la década de los 90°s, y a pesar
de su amistad con los lideres de los paises de Cercano Oriente, se comienza a ver el miedo hacia
los musulmanes, una de las declaraciones mas polémicas de Chirac relacionaba una agresion con
el uso del velo de las mujeres musulmanas hacia los franceses (Armstrong, 2011), donde se

manifestaba la incomodidad hacia las mujeres musulmanas en los colegios publicos laicos.
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En la actualidad el discurso que se ha utilizado frente a la inmigracion y la asimilacion de la
comunidad musulmana ha sido dréstico e incluso violento, pero que sin lugar a duda se
incremento posterior al 9/11. No se quiere decir que antes de esta fecha no hubiese sentimientos
islaméfobos en Francia, sino que tenian menor impacto, pues las preocupaciones durante la
Guerra Fria eran otras, aunque cabe destacar que el sentimiento de superioridad cultural siempre

ha estado en Europa y especialmente en Francia como un lider insuperable.

Los atentados discursivos que han sufrido los musulmanes muchas veces no son directos, pero
como hemos visto con Van Dijk (1999), se debe evaluar el contexto de la situacion para
comprender la verdadera intencion de lo que se ha dicho. Si bien es cierto que Francia tiene una
fuerte probleméatica con los inmigrantes provenientes del Norte de Africa, no todos ellos son

musulmanes, también han llegado cristianos, aunque en menor en nimero.

El debate del discurso gira en torno al tema de la asimilacion o la integracion que se evaluara
mas adelante cuando se revise el fallido pero necesario multiculturalismo francés. Sin embargo,
la asimilacion es palabra clave en el discurso, no solo politico sino también social e intelectual,
ataca todo el tiempo a los musulmanes franceses, pues esta definicion incita a que se olviden las
tradiciones de las personas que llegaron hace mas o menos un siglo para hacer parte de la Francia

Moderna, que es laica y que permite la convivencia -en teoria- de cualquier grupo social.

No obstante, la asimilacion sugiere la reconfiguracion identitaria para hacer parte de la
comunidad francesa, se busca que se cumplan unos parametros identitarios relacionados a las
categorias intersubjetivas que hacen de Francia lo que es, tal como se hizo explicitamente
durante la colonia con la poblacion argelina que pretendia mejorar sus condiciones de vida al

buscar una nacionalidad y pertenecer a la organizacién burocratica de la metrépoli.
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Lo que busca la asimilacion es que los musulmanes olviden todo aquello que los identifica
como tal, que se hagan franceses a la fuerza si quieren disfrutar de lo que les ofrece el desarrollo
econOmico, esto es claro para el ex presidente francés Nicolas Sarkozy, que el 10 de febrero de
2011, menciono: “No queremos una sociedad en la cual las comunidades coexistan unas al lado
de otras. Si uno viene a Francia, se acepta fundirse en una sola comunidad, la comunidad
nacional. Si no se acepta eso, no se viene a Francia” (El Mundo, 2011), las declaraciones de
Sarkozy se dieron después del discurso de la canciller alemana Angela Merkel el 16 de octubre
de 2010 (ABC, 2010), en el que mencionaba que el multiculturalismo en Europa y en Alemania
habia fracasado y se debia exigir a los inmigrantes por lo menos que hablaran un buen aleméan. El
presidente de Alemania Christian Wulff de ese momento también declar6 el 3 de noviembre de

2010 que: “la integracion musulmana es el mayor desafio” (Usi, 2010).

Las declaraciones de los lideres de Estado de Europa a finales de 2010 y comienzos de 2011,
son una muestra del problema xendfobo que existe en Europa debido a la inconformidad
demostrada hacia identidades y culturas diferentes. Pero la situacion en Francia se agudiza contra
los musulmanes debido a que es el pais con el mayor numero de seguidores del Islam en toda
Europa, un aproximado 7.5 % del total de la poblacién (5 millones aproximadamente) para el

2010 segun Pew Research Center (2015a).
Contextualizando el discurso

Retomando a Van Dijk (1999), es importante hacer una revision del contexto para analizar lo
que esta sucediendo. Las declaraciones de Sarkozy de 2011 en Francia se dieron en un momento
critico tanto para su gobierno como para los magrebies, pues unos meses antes habia comenzado

la Primavera Arabe, y el gobierno francés para ese momento intentaba salir de la mejor manera
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de los escandalos que rodeaban las vacaciones del Primer Ministro Frangois Fillon en Egipto
invitado por el propio Hosni Mubarak, cuyo gobierno caeria mas adelante, y la Ministra de
Asuntos Exteriores Michele Alliot-Marie que estuvo en Tanez cuando las manifestaciones ya
habian comenzado y logré salir del pais en un jet privado de un empresario tunecino muy

cercano al entonces presidente Zine EI Abidine Ben Ali. (EI Mundo, 2011)

La lectura que se puede hacer de las fuertes declaraciones de Sarkozy van ligadas a las
manifestaciones magrebies, pues con los conflictos y las complicaciones que se dieron en la
Primavera Arabe, era l6gico esperar que el nimero de inmigrantes provenientes de esta zona
hacia Europa aumentara desmedidamente, y por otro lado la situacién del Primer Ministro y la
Ministra de Asuntos Exteriores daba a entender de alguna forma que habia un respaldo a los
dictadores, incluso Alliot-Marie reconocié que se habian enviado gases lacrimogenos al gobierno
de Ben Ali , pero que la orden fue cancelada cuatro dias después de la salida del dictador del
poder (L’Express, 2011), esto dejaba a Francia en una mala situacion frente a los inmigrantes
magrebies y los ya nacionales que vivian en Francia desde hace mucho tiempo, pues en un
anélisis mas profundo fueron estas elites de poder en Cercano Oriente y Norte de Africa creadas
a partir de la llegada del “capitalismo en los paises musulmanes, como parte de la periferia, (que
llevod) a la preeminencia (...) a una burguesia directiva cuyas fortunas estan vinculadas en mas de
un sentido con el Estado” (Ayubi, 2000 p. 299), las que obligaron a que miles de personas

buscaran una mejor vida en un pais europeo.

Las violentas reacciones discursivas de Sarkozy, estaban impulsadas por un miedo que esta
latente en la comunidad francesa, un miedo hacia los musulmanes, direccionado a un estricto
discurso nacional que asegura que el Islam no pertenece a Europa, es ajeno, extrafio y

consecuentemente peligroso.
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Sin embargo, las declaraciones islam6fobas de Sarkozy no estuvieron presentes Unicamente
en el 2010, durante la camparia presidencial de 2006 y 2007, el entonces candidato Sarkozy hizo
de la inmigracion y la identidad nacional sus propuestas centrales, para conseguir este fin, trat6
de sacar provecho de las posiciones dificiles que habia tomado como Ministro del Interior
durante los levantamientos urbanos en 2005 y las duras declaraciones que dirigié a grupos
étnicos minoritarios en ese momento, y como era de esperarse las primeras encuestas después de
las elecciones denotaban el constante apoyo de los practicantes catélicos, mientras que la
mayoria de los musulmanes habian votado por la candidata socialista Ségoléne Royal. (Thomas,

2013).

Las declaraciones islamdfobas, xendfobas y racistas de Sarkozy son incontables, pero lo
inquietante del asunto es el continuo respaldo de la sociedad francesa al entonces presidente

francés, la segregacion esta presente en todas las esferas de la vida cotidiana en Francia.

La preocupacion aumenta cuando la mediatizacion se vuelve relevante en la concientizacion
de ideas erroneas sobre el Islam o los musulmanes (Said, 2005), uno de los elementos mas
ofensivos que pueden pasar los medios de comunicacion acerca de las comunidades musulmanes
es la totalizacion del Islam, no se hace la necesaria distincion que tienen los pueblos como los
iranies o los kurdos, en clave de los medios, parece que todos son &rabes. Esta malinterpretacion
es usada en el discurso islamofobo para legitimar la defensa de los ataques terroristas, sugiriendo

que todos los musulmanes son enemigos con la intencién de reprimir a todo lo que sea Islam.

La islamofobia no solo estd presente en el discurso politico, también se evidencia en la
literatura y el cine, que intenta demostrar la inferioridad cultural del Islam. Uno de los casos méas

relevantes se presenta en la obra Sumision de Michel Houellebecq, publicada en enero de 2015,
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un presidente musulman configura el miedo méas grande presenciado por el republicanismo
francés y la élite politica francesa (Quifionero, 2014). Aungue la obra se haya publicado con la
aparente intencion de polemizar, demuestra la complejidad de los sentimientos islamo6fobos en
Francia, y no es de ninguna manera la insensibilizacion artistica lo que estd en juego, sino que
este tipo de expresiones que son aceptadas y celebradas entre la comunidad, son las que generan

violencia cultural como ya se ha mencionado con Galtun (2003).

2.3 El malestar de Charlie Hebdo

Continuando con la evaluacion discursiva, no se pude dejar atras la compleja situacion
ocurrida en Paris el 7 de enero de 2015, que dejo 14 muertos en total, 12 victimas de los
atentados terroristas y los 2 hermanos perpetuadores de los mismos. El trasfondo de los atentados

estd mas alla de la violencia misma y de las lamentables muertes.

La violencia de la caricatura

Tariqg Ramadan menciona en una pequefia revision de lo que fue el semanario Charlie Hebdo,
sin entrar a debatir los limites que la libre expresién deberia tener, que se puede hacer un
seguimiento que evidencia que la satira musulmana y del Islam fue exitosa para las ventas de la
revista (Democracy Now, 2015). Més alla de la polémica generada entre los musulmanes o lo
lucrativo de la difamacion, el objeto debatible es la aceptacion entre la comunidad francesa y el
aumento de las ventas, lo que manifiesta que la burla hacia el Islam y los musulmanes es
permitida entre la sociedad, es mas se hace aceptable, pues la difamacion se normaliza y se

convierte en una ataque cultural diario que escasamente se ve direccionado a otras culturas.
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Se debe hacer una explicacion del porqué se deben considerar ofensivas las caricaturas. Un
elemento ofensivo como la caricaturizacion de algo que es sagrado se pude tomar y entender de
muchas formas, una de ellas es considerarlas una provocacion, Abu Zayd (2012) deja muy en
claro que la religion: “no es un fendmeno temporal, no es un trastorno, como algunos
neoliberales afirman; la religion es un asunto muy serio que tiene que ver con el significado de la

vida para sus adeptos y seguidores” (p. 15).

Las caricaturas de Charlie Hebdo que satirizaban al Islam y al profeta Mahoma, entran en una
discusion interminable, pues por medio de la mascara de la laicidad y la libre expresion lo que se
generd fue una profanacion de lo sagrado, Tarig Ramadan (en Carridn, 2015) indica que los
musulmanes han respetado la libre expresion en la que se contempla la caricaturizacion del
Islam, sin embargo, también desde una perspectiva muy personal, él rechaza las caricaturas, pues
lo que generan es una normalizacion de la islamofobia, asi lo expuso en una entrevista con

Francisco Carrién (2015) para el periddico el Mundo el 12 de enero:

Se lo dije al propio ‘Charb’ (Stéphane Charbonnier, el director de ‘Charlie Hebdo’ asesinado el
miércoles) cuando participamos juntos en un programa de television hace un par de afios. Usaba su
libertad de expresion para estigmatizar a los musulmanes, pero al mismo tiempo su semanario habia
despedido en 2008 a un caricaturista que habia dibujado una vifieta sobre el vinculo judio del hijo del
presidente Sarkozy. No hay que tener mucho coraje para atacar a los sectores mas débiles de la
sociedad. Cuando ahora se dice que “somos Charlie” como muestra de compromiso con la libertad de
expresion, yo respondo no. Estoy a favor de la libertad de expresion y lucho por ella pero no acepto la
trampa de estar con la revista o situarse en contra de estos principios. Se puede estar favor de esos

valores y en contra del uso que de ellos hace el semanario.
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La respuesta a la caricatura

La ofensa lamentablemente tuvo una respuesta violenta, los ataques terroristas del 7 de enero
de 2015 fueron deplorables, lo que el Islam necesita hoy méas que nunca es una aceptacion de la
contemporaneidad, en lo que muchos académicos y lideres musulmanes como Tarig Ramadan

han trabajado, pero que se ven aplacados cuando el terrorismo ataca.

En las declaraciones del 12 de enero de 2015, pocos dias despues de los atentados a la sede
del semanario Charlie Hebdo, Tariqg Ramadan decia que: “la politica europea estd normalizando
la islamofobia” (Carrién, 2015), también hace un pequefio analisis pero muy significativo de lo
que sucedio en la marcha del 11 de enero de 2015, donde se repudiaban los ataques, comienza
por afirmar que el problema en Francia contra los musulmanes es politico y doble, pues es
incomprensible que personajes como el “hijo de Omar Bongo (ex presidente de Gabon) o
Benjamin Netanyahu estén en la marcha implorando el respeto de los derechos humanos cuando

sus politicas son uno de los motivos para la propagacion de la violencia” (Carrion, 2015).

Por otro lado, la respuesta de la sociedad francesa en contra de los ataques fue una emotiva y
colorida manifestacion con la que rechazaron con mucho fervor el atentado, una de las mil
mascaras de la hipocresia que Occidente usa cuando es herido sorpresivamente, o de lo contrario,
también se deberian haber condenado la muerte de las nifias en Kenia, los constantes atentados
del Estado Isldmico en Irag y demas atrocidades que se han mediatizado con el objetivo de

encontrar la base de la idea civilizadora en contra de una comunidad “incivilizada”.

La islamofobia en comparacion

Al principio de este capitulo se menciond que los inmigrantes musulmanes que llegaron a
Francia en la época de la descolonizacion o incluso durante la Segunda Guerra Mundial, no
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traian mas que su lengua y su religion, huyeron de sus tierras con el objetivo de obtener una
mejor vida, lejos de la violencia y las injusticias que dejaban los regimenes recién implantados

en Cercano Oriente y Norte de Africa.

De esta forma la religidn, se convirtio en su unica fuerza para continuar viviendo en un
mundo que los excluyo. Una situacion muy parecida a la época de la esclavitud de los Estados
Unidos, pues para los esclavos negros solo la religion expresada mediante la masica les alentaba
el espiritu para continuar la trdgica vida a la que habian sido sometidos. Y aunque los
musulmanes en Francia no son esclavos, parece que estuvieran condenados a la vida del hogar,
ocultos, pues la sociedad francesa los repele, olvidando que muchas de las tragedias economicas

y sociales de sus lugares de origen fueron culpa de la colonizacion.

De esta forma, la comunidad musulmana parece encontrarse en una encrucijada racial tal
como la vivieron los judios de la Europa de final del siglo XIX y comienzos del XX, o de la
comunidad negra del sur de los Estados Unidos inmediatamente posterior a la Guerra de
Secesion; una situacion en la que se sataniza, se culpa de todos los males a una poblacion que ha
sido marginalizada y se cree que es inferior por un caréacter etnocentrista proveniente de la
herencia cristiana e incluso cientifica, lo que Grosfoguel (2011), denomina racismo epistémico;
esta situacién provoca en los musulmanes franceses un debate que les exige escoger entre
aferrarse a sus tradiciones y su fe, lo que los somete a la exclusion, o desvincularse del Islam

para recibir el dogma laicista asimilandose en una cultura europea (Tyrer, 2013).

Lo anterior abre la puerta a una problematica interminable de doble moral en el mundo
occidental. Francia, Europa, Estados Unidos y Occidente en general han proclamado

constantemente respeto por los Derechos Humanos, sin embargo, han tenido como aliados en la
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region de Cercano Oriente y Norte de Africa a dirigentes dictatoriales que faciliten la
intervencion occidental con fines econdmicos, solo hasta que dejan de ser Utiles y se desprecian,

Sadam Hussein es el ejemplo mas veridico de esa realidad.

Esta lucha de morales confusas y convenientes se observa en las leyes antisemitas y racistas
existentes en Francia que no incluyen la proteccion de los derechos de los musulmanes, parece
ser que las libertades no son para todos, como lo expone el titulo de la pelicula de Lepetit &
Kechiche (2000), “La culpa la tuvo Voltaire” (La Faute a Voltaire), es decir, las libertades y
derechos que fueron promesas de la Revolucion Francesa se quedaron en ilusiones para los que
hoy en dia son los descendientes de los magrebies que lucharon por la Gran Francia en la

Primera y Segunda Guerra Mundial.

2.4 ldentidades divididas y fragmentadas

El mundo globalizado de hoy en dia permite que los viajes culturales, turisticos e instructivos
tengan mas facilidad, las migraciones a los paises europeos de personas provenientes del Magreb
y Cercano Oriente, se han convertido en un problema para las oficinas costeras y limitrofes de
los Estados Europeos. Sin embargo, el constante rechazo que ha sufrido la poblacién musulmana

en Francia, genera el debate de la blsqueda de una nueva, 0 mejor adn, una vieja identidad.

Muchos de los jovenes hijos de los inmigrantes musulmanes que llegaron a Francia hace
bastante tiempo, se encuentran en un dilema de identidad que ha sido creado por la segregacion,

la xenofobia hacia sus padres y la actual islamofobia.
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Como se ha visto a lo largo de este trabajo la consolidacion de identidades se hace relevante a
la hora de construir una serie de intereses que Wendt denomind los intereses nacionales. Pero,
¢qué pasa cuando la identidad no encuentra origen en la nacién en la que se ha nacido y vivido
siempre? Este complejo proceso es la vivencia cotidiana de muchos jovenes musulmanes
franceses, que no han encontrado su lugar en el mundo, debido a que son franceses pero son
rechazados por su madre patria, y en un dilema méas complejo, son considerados extrafios en los
lugares de origen de sus ancestros es decir, no pertenecen a ningun lado, son casi que apatridas
pues las cualidades que hacen de un francés lo que es, no se cumplen totalmente para estos
jovenes franceses, pues los valores con los que crecieron provienen de la moderna y laica Francia
mezclados con las tradiciones ancestrales de sus padres, es decir el Islam, los convierten en una

especie de hibridos nacionales.

Se han documentado varios testimonios de estas personas que carecen de identidad nacional,
la mayoria coincide en el rechazo de los franceses y de la poca aceptacion que tienen cuando

intentan llegar a alguno de los paises de origen de sus padres.

Uno de ellos esta registrado por Abu Zayd (2012) que aungue no sea un caso francés

demuestra la complejidad de los musulmanes en Europa:

Si alguien en Alemania me pregunta de donde soy, le digo que soy egipcio. Cuando estoy en Egipto
inmediatamente me doy cuenta de que no naci alli. De modo que, en realidad, no soy ni egipcio ni
aleman. Creo que me he hecho a la idea de que soy un viajero entre dos mundos, lo que seguramente

también afecta a mi vida espiritual (p.13)

Esta es una muestra de la complejidad que se ha desatado a partir del rechazo a los

musulmanes en los paises europeos, la identidad se fragmenta, se diluye, es confusa, y sin lugar a
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duda las mujeres musulmanas se llevan la peor parte, pues el Islam es mas vistoso en ellas
debido al velo que protege su cabello, o segun la interpretacion del Islam, la Hiyab que ‘esconde’

todo su cuerpo.

Para muchas nifias y jovenes musulmanas el dilema se incrementa pues como lo menciona
Keaton (2006), estas nifias son hijas de la Otra Francia, la Francia que se debe esconder, que no
hace parte de la Francia nacional, ya que estas nifias para muchos son controladas y viven bajo la
opresion masculina, no hacen parte de la libertad femenina, y por tanto no son francesas. Pero
cuando intentan encontrar solucién a estos dilemas en los paises de origen de sus padres, alli lo
anico gque encuentran es rechazo, pues se les considera que han sido pervertidas por Occidente,
no son dignas de casarse con ningin musulman nativo y entonces solo les queda volver a

Francia, que aunque sea el lugar donde viven, definitivamente no le pueden Ilamar hogar.
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3. EL FALLIDO MULTICULTURALISMO FRANCES

La importancia de la relacion entre la islamofobia y el multiculturalismo se hace vital para
reducir cualquier acto violento contra la comunidad musulmana. El extremo laicismo francés y
los valores republicanos arraigados en la sociedad francesa generan un dogma, el cual no permite
aceptar ninguna concepcion diferente, definiendo asi una posicion anticlerical la cual choca
abiertamente con una cultura como lo es el Islam, e impone un desafié para la aceptacion
multicultural en Francia al no permitir ninguna concepcion particular diferente a la laicista
francesa, reprimen y limitan la expresion de la fe islamica como forma de conservar una

identidad.

3.1 Nacionalismo y multiculturalismo

Bajo la mirada de Anchustegui (2011) el multiculturalismo es “la convivencia dentro de un
espacio social de grupos de individuos de culturas diferentes” (p.47), el pensamiento
multicultural desafia el concepto y los principios del Estado Nacién, es posible encontrar algunos
casos en donde un Estado que aboga por el multiculturalismo se enfrente a diferentes retos y
perspectivas, cada una de estas se cifie a la construccion de valores comunes que una cultura

construye a lo largo de la historia.

Al igual que la construccion de la identidad nacional francesa y en especial con los valores y

los principios etnocentristas, el multiculturalismo no es un concepto moderno, sino que, el
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término ha acompafiado a las diferentes culturas a lo largo de la historia para el sostenimiento de
civilizaciones. La tolerancia por las demés culturas, por ejemplo, en el Imperio Persa ante la
conquista de amplios territorios que contenia una amplia gama de culturas, etnias y religiones
demuestra esa actitud tolerante (Jaguaribe, 2001). Sin embargo, la construccién de imaginarios
colectivos y el intento de universalizacion de la cultura occidental destruyen aspectos culturales
de integracion, como la conservacion y el respeto por las tradiciones que envuelven la lengua,
fechas simbdlicas, hitos fundacionales que marcan la diferencia y se evidencian en el desarrollo

de las sociedades multiculturales.

El debate del multiculturalismo en Europa parece limitarse a la formacion cultural religiosa, si
bien es cierto la religion es formadora de cultura, no es la unica fuente, pero de todas formas es
la mas evidente, pues de ella provienen los valores y patrones de comportamiento que se arraigan

en las costumbres de comunidades que se identifican alrededor de una religion (Gutiérrez, 2006).

El multiculturalismo aboga por una integracién cultural, que se enfrenta con el imaginario de
nacionalismos tan fuertes como el francés. La diferenciacion cultural que se ha ido formando
histéricamente puede combinarse “con fuertes desigualdades sociales, que van a la par con un
dificil acceso al empleo, a la salud, a la vivienda, a la escuela” (Wieviorka, 2006, p. 44), esto
sucede cuando no se reconoce a una cultura diferente, pero esta se mantiene, lo que se convierte

en una forma de segregacion.

Los Estados liberales clasicos revelan un discurso neutral y garante de reconocimiento para
todas las culturas, sin embargo, al priorizar las libertades individuales se suprimen las
concepciones grupales, que también son relevantes en la construccion social (Anchustegui,

2011). Esta conceptualizacion del individuo y las libertades generan una amplia discusion en el
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multiculturalismo, que mas all4 de buscar la satisfaccion de un individuo, promulga por la

aceptacion de las tradiciones, costumbres y una vision de libertades colectivas.

Autores como Kymlicka o Raz (en Anchustegui, 2011), centran sus puntos de analisis en el
fomento de reconocimiento, acomodamiento y apoyo de las necesidades y las identidades de
determinados grupos étnicos y nacionales. Para estos autores, si el Estado intenta determinar una
identidad causara por efecto el perjuicio de otra, hecho que Francia evidencia desde una
perspectiva histérica y discursiva, en el que intenta conservar su identidad, frente a una cultura
diferente como lo es el Islam. Sin embargo, la cultura musulmana lucha por su reconocimiento
en la sociedad francesa, lo que genera un temor: “la experiencia de un pais que se atemoriza con
la sola idea de un empuje semejante, y que, de manera mas general, siente amenazado su lugar

cultural en el mundo” (Wieviorka, 2006, p. 51).

3.2 Laicismo y Multiculturalismo

Uno de los valores que ha tomado relevancia en el discurso politico, esta ligado a la herencia
laicista de la Revolucidn Francesa, que establece la separacion radical del Estado y cualquier
religién; el laicismo francés responde en concordancia al proyecto nacional frances, y asi la
ciudadania francesa dibuja un imaginario donde el conjunto de la poblacion desea vivir juntos sin
tener una creencia colectiva impuesta por alguna concepcién particular (Amiraux, 2010), la
primacia de las libertades particulares sera punto clave para el entendimiento de la construccion
de igualdad y de otros valores que chocaran ampliamente con las identidades de formacion

religiosa.
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La problemética multicultural en Francia se manifiesta debido a la laicidad aunque no sea un
tema exclusivo francés, lo que sucedid fue un cambio en el interés del Estado como formador de
cultura y nacion, lo que provoca en la poblacion un desprendimiento de las tradiciones religiosas
para crear algo nuevo Ilamado nacionalismo (Blancarte, 2006). Esto es aclarado por Touraine

(2006) quien describe lo abrasivo del nacionalismo francés:

El laicismo militante a la francesa con frecuencia entrafia una conciencia militante de superioridad de
la cultura laica moderna sobre las religiones consideradas arcaicas, lo que es una forma de dominacién
diferente de la explotacion econdmica. Pero es ante todo la afirmacion nacionalista de la superioridad
de una cultura la que ha alimentado con mayor violencia el rechazo a las culturas diferentes. (...) Asi,
la voluntad de homogeneidad cultural no resulta del interés econdmico, sino de la identificacion de
una cultura, de una sociedad y de un Estado. Es por eso que el multiculturalismo moderado descansa
ante todo sobre la laicidad, es decir sobre la separacién de una cultura —en particular de una religion- y

de un Estado. (p. 296)

La problemética de los musulmanes en Francia radica concretamente en su gran nimero de
poblacion y los valores arraigados en su identidad asociada a la religion, que choca con el
laicismo y el republicanismo franceés; entonces la concepcion de laicidad en el multiculturalismo,
incluyendo la concepcién de derechos individuales como lo expone Catherine Kintzler (en
Amiraux, 2010) debe ser “la libertad de creencia y de la igualdad de todos los ciudadanos,
independientemente de su creencia o religion, (y que) constituye el espacio que hace posible la
tolerancia” (.p. 72). Cuando se intentan reprimir a las identidades culturales, suele haber un
choque violento, producido por la extension de la modernidad a todo el mundo, siendo ésta

concebida como el eje central universal que parte desde Europa, quiebra las tradiciones
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comunitarias culturales, dando fundamento a un brote de violencia que reclama identidad (Le

Bot, 1997).

Debido al sinfin de problemas que ocurren por el choque interreligioso, la propuesta que hace
Olivier Roy (2006) de recibir al Islam en Francia como una religion europea no es descabellada,
pero tampoco debe restringirse a lo que el dogma laicista francés exige, se debe dejar de mirar al

Islam en Europa como si estuviera en su propia Edad Media.

En este mismo sentido Amiraux (2010) llama a la reflexion donde la laicidad deberia ser un
derecho concebido a todos y no una imposicion por parte de la esfera pablica, que ciertamente
abre el espacio a preguntar ;no es ampliamente contradictoria la estricta laicidad, que es
restrictiva con la formacién de libertades bésicas, tal como la libertad de pensamiento? Por
supuesto, el objeto de este trabajo no radica en la revision de las libertades francesas, sin
embargo, no es posible desligar las contradicciones que el Estado frances laico muestra frente a

la construccidn de libertades y que consecuentemente forman sentimientos islamofobos.

Incluso se ha denotado desde el pensamiento llustrado la necesidad de que el Estado
construya instituciones y formule politicas destinadas a integrar a los recién nacidos y los recién
llegados a la sociedad francesa, ensefidndoles ciertas formas de actuar y de pensar (Bowen,

2010).

3.3 Integracion y asimilacion

Uno de los debates que confiere importancia para analizar la islamofobia proveniente de los

discursos nacionalistas y universales franceses, esta ligado a los conceptos de integracion y
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asimilacion, el debate que se abre para el caso estd comprometido primero a la integracion como

parte del modelo multicultural y segundo a la asimilacion como parte del proyecto nacionalista.

Bajo el proyecto nacionalista, la asimilacién encuentra satisfaccién cuando un musulman
renuncia a todos sus valores y tradiciones para asimilarse en una sociedad europea, lo que lo
convierte en un ‘buen musulman’, es decir cuando se pierden las categorias identitarias
correspondientes al Islam (Martin, 2012), existe una mayor aceptacion por parte de la comunidad

francesa.

Por otro lado, la integracidn esta asociada al enfoque multicultural debido a que esta le otorga
garantias y respeto a una cultura que convive con otra diferente, sin tener que renunciar o perder
alguna cualidad identitaria se garantiza el derecho a conservar tradiciones culturales propias que

son diferentes, como en este caso el Islam frente a la cultura francesa.

Al parecer la nocion de integracion en la sociedad francesa da sustento al pensamiento que

Tarig Ramadan (en Sousa Santos, 2009) expone:

Occidente no es ni monolitico ni diabdlico y las fenomenales ventajas en términos de sus derechos,
conocimiento, cultura y civilizacién son demasiado importantes como para minimizarlas o rechazarlas.
(Sin embargo) ser un ciudadano occidental proveniente de un contexto musulman y a la vez conservar
estas verdades es arriesgarse, casi sistematicamente, a ser considerado una persona que no se ha
“integrado” favorablemente. Por tanto, queda la sospecha acerca de la verdadera lealtad de esa
persona. Todo procede como si nuestra “integracion” tuviera que compararse con nuestro silencio.

Uno debe rechazar este tipo de chantaje intelectual. (p. 457)

Al conceptualizar al Islam como europeo se exige que cambie y adopte caracteristicas que son

propias de Occidente para la asimilacion, y al ser considerada una religiébn mas, lo que se le pide
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es la institucionalizacion de manera similar a la entidad oficial de la fe cristiana europea, es decir

el catolicismo.

En la intencidn nacionalista de controlar las formas de actuar y de pensar de los individuos
que pertenezcan a la sociedad francesa, encuentran en la iglesia catolica, como mayor
representante del cristianismo en Francia, una estructura ortodoxa jerarquizada y universal, lo
que permite de muchas formas el control del pensamiento y la fe, el Islam nunca ha tenido este
tipo de instituciones por su naturaleza, recordando que nacié en comunidades némadas arabes en
el desierto, y lo mas cercano a una institucionalizacion estuvo en manos de los califas, que a su
vez eran los gobernantes de inmensos territorios, y a pesar de esto no se podian considerar
dogmaticos de la fe, y aunque existan los reconocidos Imanes en el Islam, no significa que la fe
se haya institucionalizado, razén por la cual el Estado francés ha buscado la regulacién del Islam,
incluso la Gran Mezquita de Paris fue construida con el aval gubernamental a inicios del siglo

XX, memorando a los musulmanes que murieron en la Primera Guerra Mundial (Bowen, 2010).

La regulacién del Islam se convierte en un obstaculo para su aceptacion, pues su naturaleza no
lo permite, la conexién con Dios es personal, es intima, pero se aprende en comunidad, regular la
fe musulmana es incoherente, pues la fe se adquiere por voluntad propia. Y aunque a lo largo de
la historia de los musulmanes en Francia se haya hecho el intento de organizar e institucionalizar
al Islam (es decir occidentalizar), los intentos de control y asimilacién no han tenido el éxito
esperado, la fe sigue més viva que nunca, pues es la Unica herramienta Gtil de resistencia ante el

anhelo gubernamental de ‘afrancesar’ a los musulmanes.

Los patrones culturales franceses que no logran aceptar la integracion son semejantes a lo que

Sousa Santos (2009) describe como una cultura dominante, es decir, la identidad como el
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proyecto comdn de dominacion frente a una minoria musulmana que tras sentir trasgredidos sus
derechos desean verse representados y buscan conservar en sus tradiciones su identidad. Al
considerar a Francia como un cultura dominante, no deja de ser un territorio en el cual desbordan

los valores identitarios que “complementan” todas las sociedades.

El reto multicultural y de integracién en las sociedades europeas y en especial en Francia ha
demostrado estar en total retroceso. La islamofobia como consecuencia de la ausencia del

multiculturalismo se ha debatido entre la integracion y la asimilacion (Bowen, 2010).

La necesidad multicultural en Francia es emanada por las minorias que como se ha
mencionado a lo largo de este trabajo, han estado bajo estructuras de marginalizaciéon y
estigmatizacion. Los musulmanes mediante las premisas de igualdad, solidaridad y tolerancia
buscan la defensa y la conservacion de su identidad y es exigida para el tratamiento de una
sociedad sana y diferencial, pero que se ha sometido al miedo francés de perder su identidad y

por lo tanto refleja su imposibilidad.

El miedo a aceptar una cultura diferente constituye un obstaculo para la consolidacion del

multiculturalismo francés:

Estos miedos son reales el viejo modelo de la Republica ha sido desafiado por las exigencias que
demandan que Francia reconozca la capacidad de sus ciudadanos de ser publicamente diferentes y
conserven aun la igualdad francesa. Este “desafio multicultural” no es especifico de Francia, pero

surge de una forma muy aguda. (Bowen, 2010, p. 247).

La aceptacion social de los musulmanes por parte de los franceses en clave del laicismo
parece que no fuera un debate, Bowen (2009), desarrollé6 un trabajo en Francia que intenta

plasmar la cuestion de la aceptacién del Islam, hace un recorrido histérico y social para traerlo a
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la actualidad en la que se muestra la complejidad que tiene la integracion musulmana en la vida
cotidiana francesa. Vivencias diarias como las que se viven en una escuela, los momentos de
oracion en las mezquitas o la separacion de los cementerios son temas que se abordan con una

perspectiva critica que trae consigo una vision mas amplia de dicha aceptacion.

Sin lugar a duda el trabajo de Bowen (2009) muestra la incertidumbre que viven los
musulmanes franceses, pues todo el tiempo se enfrentan a obstaculos para poder llevar su vida
normal, pues el multiculturalismo ha sido rechazado y solo se aceptara al Islam cuando pueda
asimilarse en la comunidad francesa, es decir, cuando pierda toda su esencia, cuando pierda su
identidad. Uno de los casos méas polémicos al respecto esta ligado con la vestimenta de las nifias

musulmanas en las escuelas.

3.4 El uso del velo y la aceptacion multicultural

El debate en Francia frente al uso del foulards islamique o como se le ha conocido debido a
los medios de comunicacion, el velo isldmico, ha generado una controversia en la que las
posiciones politicas francesas se vean enfrentadas y manifiestan su inconformidad o apoyo al uso

del velo como simbolo de la libertad francesa.

El derecho a reconocer la diferencia, exige también el derecho a ser reconocidos bajo su
identidad, en este caso, una identidad que esta relacionada al Islam y que como se ha
mencionado luego de las migraciones provenientes del Cercano Oriente y Africa del Norte, ha
sido de constantes esfuerzos por rescatar tradiciones y valores islamicos, dentro de una sociedad

que parece actuar de forma dominante sobre lo que le parece extrafio.
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Este proceso cultural y politico que se esconde detras de las amables apelaciones de ‘comunitarismo’ o
‘multiculturalismo’ con que lo defienden sus mentores es uno de los mas potentes desafios a los que se
enfrenta la cultura de la libertad en nuestros dias, y, a mi juicio, esa es la batalla que en el fondo ha
comenzado a librarse en Francia detras de las escaramuzas y encontronazos de apariencia superficial y
anecddtica entre partidarios y adversarios de que se autorice llevar el velo isldmico a las nifias

musulmanas en los colegios pUblicos de Francia (Briones, 2009, pp. 22,23).

Bajo el falso multiculturalismo francés y escudandose en el dogma laicista, la islamofobia
encuentra legitimidad, pues el discurso critico destructivo francés dice que la mujer musulmana
se encuentra oprimida por que ha decidido usar el velo y no ha heredado valores occidentales

(Chomsky & Achcar, 2007).

También se puede observar que la relacion entre multiculturalismo e islamofobia es necesaria,
Francia debe aceptar su condicién multicultural con respecto al alto nimero de musulmanes que
viven en este pais. EI multiculturalismo genera debate en Francia debido al fuerte nacionalismo,
pero la necesidad de aceptar y reconocer la variedad de culturas se hace urgente para generar un
buen ambito de convivencia. Para lograr la aceptacion multicultural, el debate en Francia debe
comenzar por analizar la estricta laicidad, que se ha convertido en un dogma nacionalista e

historico, logrando rescatar esos valores etnocentristas como eje civilizador del mundo.

3.5 De Sarkozy a Hollande

El debate del velo islamico, es solo un muestra de la islamofobia existente en Francia que
durante la presidencia de Nicolas Sarkozy tuvo un auge que institucionalizo el llamado a la

unidad nacional con el Ministerio de la Inmigracion y la Identidad Nacional que estuvo en
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funcionamiento solamente un afio (Amiraux, 2010), lo que provocé un retroceso en afios de
avances en estudios e instituciones que buscaban y analizaban la integracion y el

multiculturalismo como una solucion al problema identitario con los musulmanes.

Después de la controvertida presidencia de derecha de Sarkozy en 2012, la estrategia electoral
de la oposicién en cabeza de Hollande consistié en captar a la poblacion inmigrante para
conseguir votos bajo el discurso integrador, sin embargo, la comunidad musulmana manifesto,
como lo demuestra Djamila Latréche (HispanoTv, 2015), que la intencion de voto del 2012
estaba dirigida en contra de Sarkozy, lo que no quiere decir que hubiese un apoyo al candidato de
la izquierda, pues a pesar del discurso amistoso que proponia Hollande, para la comunidad

musulmana la fuerza al llamado nacional seguia siendo un desestabilizador entre la comunidad.

Si bien es cierto que los atentados del 7 de enero de 2015 en Paris desequilibraron la politica
de aceptacion a los musulmanes, el presidente Hollande en los discursos posteriores no arremetio
en contra de la comunidad musulmana, sin embargo, su llamado a la unidad nacional fue lo
suficientemente fuerte como para crear una idea erronea de temor hacia los musulmanes, debido

al conflicto identitario que se ha tratado a lo largo del trabajo.
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CONCLUSIONES

Después de haber hecho un anélisis sobre la islamofobia se considera que la identidad
francesa es el resultado de la formacién histérica de varios pueblos y culturas, incluyendo los
romanos, quienes dejaron una herencia cristiana arraigada y que a pesar de las disimilitudes entre
la poblacién, hubo una conservacion cultural que se expresa mediante categorias intersubjetivas,
que para la comunidad francesa estan enmarcadas en la lengua, valores provenientes de la
religion catdlica y un republicanismo que tiene una tendencia fundamentalista en la
interpretacion laicista, de manera que a partir de la construccion identitaria francesa se consolidd

una vision etnocentrista que sustentd actitudes imperialistas en el siglo XIX.

La actitud imperialista francesa llevo a un proceso de colonizacion en el Norte de Africa y
Cercano Oriente que sometié a la poblacion nativa, en su mayoria musulmana, a un sistema
imperial y segregacionista, mientras que en la poblacion colonizadora hubo una interiorizacion

de sentimientos islamofobos.

Después de la descolonizacion del Norte de Africa y Cercano Oriente, hubo una oleada
migratoria de musulmanes a Francia provenientes en su gran mayoria de Argelia, lo que genero
una necesidad de diferenciacién de la sociedad francesa frente al Islam, ya que las tradiciones y
valores de los musulmanes chocaron con los patrones culturales del pais galo e impulsaron la
conservacion y la defensa de la identidad francesa. La proteccion de los valores y de la identidad

propia de Francia generaron acciones que pueden ser vistas como una violencia cultural y
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estructural, la cual se ve plasmada en los discursos nacionalistas institucionales y las actitudes de

la sociedad frente a la comunidad musulmana.

La coyuntura mundial de los atentados del 11 de septiembre de 2001, evidencié un aumento
del sentimiento islamdfobo a nivel mundial, en consecuencia, la situacion de los musulmanes en
Francia se agudizo debido a que es el pais de Europa Occidental con el mayor nimero de
musulmanes. Francia se ha caracterizado por una condicién tradicional racista que los judios del
siglo XIX testimoniaron, sin embargo, el excepcionalisimo judio ha tenido gran influencia a tal
punto de que los actos antisemitas son penalizados, contrario a la islamofobia que ni siquiera es
reconocida por la sociedad o las instituciones francesas, lo que evidencia el racismo etnocultural

contra los musulmanes.

En cuanto a las expresiones satiricas contra el Islam y la aceptacion de estas dentro de la
sociedad francesa que tuvieron un lamentable desenlace con el atentado a la sede del semanario
Charlie Hebdo, se demostré que existen problemas al interior de Francia contra la comunidad
musulmana, y que tras la respuesta de grupos fundamentalistas islamicos se incrementaron las

criticas y el rechazo contra todo lo que sea Islam.

El arraigado nacionalismo producto de la fuerte identidad francesa impide que se reconozcan
a los musulmanes como parte de la sociedad, legitimando procesos de asimilacién que
obstaculizan la integracion promulgada por el multiculturalismo. En cuanto a los valores
republicanos, se ha creado un dogma alrededor del laicismo que se ha establecido con una
posicion anticlerical y es impuesta por encima de las concepciones particulares, de esta forma la

extrema laicidad es un impedimento para la aceptacion del multiculturalismo. Consideramos que
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la aceptacion multicultural implica un desafio, pero se hace necesario para reducir los conflictos

y la violencia cultural y estructural dirigida hacia los musulmanes.

Es asi como la islamofobia tiene un caracter irracional y contradictorio, debido a que el
sentimiento de rechazo hacia los musulmanes esta conectado a una xenofobia cultural, que se
contradice, pues la mayoria de los musulmanes son franceses nacionales, y aunque se quiera
pretender que aun el Islam es extranjero, la evidencia es muy relevante al contar que esta religion
estd muy arraigada en Francia, puesto que hay un antecedente histérico, que valida la

conformacién del Islam como parte del gran Imperio Francés.

En este juego de roles los musulmanes encuentran en su fe la Gnica fuerza para poder soportar
la discriminacion etnocultural que han sufrido desde que Francia intentd dominar las tierras del
Islam. De esta manera la islamofobia se convierte en un tema relevante en el analisis
internacional, aunque se ha evaluado el caso francés, no es el Unico, debido a que el impacto del
9/11 generd una mala percepcion de los musulmanes en paises como Alemania, Estados Unidos

y el Reino Unido considerados Estados pilares de la concepcion occidental.

Finalmente la islamofobia es un tema relevante para las Relaciones Internacionales debido al
interés que ha generado la segregacion provocada por la formacién identitaria que parece
fortalecerse frente a los musulmanes que hoy en dia provienen de Cercano Oriente y Norte de
Africa, huyendo de los conflictos desatados en esa region, acudiendo a Francia por un pasado
colonial en busca de derechos individuales y una mejor calidad de vida. También la politica
exterior se ve influenciada por la islamofobia, como un claro ejemplo de ello, vale la pena
mencionar la pésima actuacion del gobierno francés y los deméas Estados europeos frente a la

tragedia de los inmigrantes en el Mediterraneo.
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